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conferentiarum ecclesiasticarum. 


|. — De ministerio Eliae prophetae. 


Fontes historici qui nobis servarunt memoriam: Eliae ‘propbetae, in 
Eptimo-libro Regum 17,-41-19, 21521, 1-29 et in IT Reg. 1,41-17:-2, 1-48 
leguntur; haec fragmenta documentorum-antiguorum quae auctor libri 
Regum opèri suo inseruit, pertinent ad traditiones de propheta, quas 
_ probabiliter discipuli ejus jam ad finem saeculi noni, vel saeculo octavo 
_1neunte scripto consignarunt. Jure mirantur omnes critici harum narra- 
tionum perfectissimam dictionem hebraicam et summam compositionis 
artem. Sed infeliciter ex eis auctor libri Regum quasdam tantum nobis 
transmisit, quae nonnisi episodia ministerij Eliae exhibent. Prima 
(17, 1-18, 46) refert ariditatem quae verbo Eliae Palaestinam vastata est, 
et modum quo Elias, post suam victoriam in-cultoribus Baal, ei-finem 
. imposuit. Secunda (19, 1-21) describit fugam Eliae in montem Horeb 
ejusque visionem. Tertia (21, 1-29) refert increpationes Eliae in regem 
Achab. Quarta agit de Elia et rege Ochozia-(Il Reg. 1, 2-17). Quinta 
tandem, quae pertinet potius ad traditiones de Elisaeo, finem Eliae 
depingit (Il Reg. 2, 1-18). 
_ Saeculo nono ineunte, regnum Israel, in quo vixit Elias, a dynastia 
Amri (885-873) regebatur, sed submittebatur hegemoniae Syrorum 
(IL Reg. 20, 3-6), qui plures civitates septentrionales occupabant et 
_partem novae metropoleos, Samariae, in qua libere commercium et 
cultum suum exercebant (L Reg. 20, 34). Filius tamen Amri, Achab, 
(873-852) pluribus victoriis potuit expellere Syros ex civitatibus sep- 
tentrionalibus sui regni (Ll Reg. 20, 21-34), sed videtur privilegia quibus 
Samariae fruebantur sivisse et eadem pro Hebraeis Damasci obtinuit, 
atque foedus societatis Syris imposuit, non obstante oppositione alicujus 
prophetae, qui talem  societatem reprobabat (Ll Reg. 20, 35-43). 
Paulo ante Achab, matrimonio suo cum Jezabel, filia regis Sidonis, 
Ethbaal, inierat cum Phoenicibus societatem (Ll Reg. 16, 29), quae 
magnae perversionis religiosae in regno Israel causa fuit. Nam Jezabel, 
permittente Achab, templum et cultum Baal et Astarte Samariae instituit, 


LE, een 
üm numerosa caterva sacerdotum, prophetarum et scortorum sacrorüm | 
(Ì Reg, 16, 31-33; 18, 19). | 

Haec foedera societatis cum regnis vicinis Phoenicum et Syrorum || 
visa erant regi Israel necessaria propter in dies crescentem potentiam 
Assyriorum, qui conabantur suam suprematiam usque ad mare medi- || 
terraneum extendere; qui jam anno 854 usque ad Orontem flumen 
pervenerunt, sed, post cruentam victoriam prope Qargar (ad ripam 
Orontis fluminis) contra Phoenices, Syros, Israel aliosque regulos rela- || 
tam, tamen in suam regionem recedere coacti sunt. 

Quantum influxum haec politica regis Israel exercuerit in religionem 
popularem Hebraeorum clare nos docent libri sacri. Cum enim Syri, 
Samariae libere colerent deum suum Hadad, quem forma tauri figu- || 
rabant et habebant ut principium omnis fecunditatis ac deum tempes- 
tatum, eorum influxus favit opinioni inter Hebraeos vulgatae, qua 
Jahve, qui et ipse sub figura tauri in Bethel et Dan colebatur (1 Reg. 
12, 28), habebatur ut principium virium naturae (1). 

Sed praesertim cultus Baal Phoenici (2), quem Jezabel instituerat,_ 
suis ceremoniis solemnibus et sua lubricitate multos Hebraeos allicie- 
bat. Praeterea regina cultores Jahve ejusque prophetas persequebatur 
(L Reg. 18, 13), ita ut plurimi a vero Deo deficerent (Ll Reg. 19, 14) (3). 

Huic decadentiae religiosae mederi conatus est propheta Elias, cujus | 
nomen jam clarissime doctrinam et missionem proclamat, cum signi- 
ficet : Deus meus est Jahve (Eli-Jahu). 

Hanc doctrinam luculenter exponit prima narratio relata ab auctore 
libri Regum (17, 1-18, 46). Cum enim, permittente rege Achab, insti- 
tutus esset Samariae cultus Baal (4), solus Elias resistere ausus est; qui 
praedixit, ad castigandam hanc infidelitatem in Jahve, per plures annos 
neque pluviam fore neque ros, ita ut universi agri arescerent. Sed, propter 
concitatam in se iram Jezabel, propheta, jubente Jahve, fugere coactus 
est trans Jordanem (17, 2-7), deinde in civitatem Sareptam, prope Sido- 


(1) Cultum Hadad Hebraei in suo cultu taurolatrico Jahve imitati erant; imo Jahve 
cum hoc falso deo identificare ausi sunt, ut patet nominibus quibusdam propriis 
tamquam « Agaljau » (— Taurus est Jahve). Cfr. Henn. Die bibl. u. babyl. Gottesidee, 
1913, p. 297. 

(2) Baal Phoenicum vocabatur Melgart (= dominus civitatis); qui erat deus solaris 
et habebatur ut causa pluviae Cfr. Henn, o. c.‚ p. 105, 109 s. 

(3) Non tamen defectio fuit generalis, ut patet exemplo Abdiae (19, 18); ipse rex 
Achab fidem in Jahve servaverat, ideoque liberos suos vocavit nominibus compositis 
cum nomine divino ; Athalia, Achazja (Ochozias) etc. 

(4) Probabiliter haec circumstantia in narratione quae capite 17 abrupte incipit, 
referebatur, sed auctor libri Regum eam omisit, quia eam ex alio documento jam 
retulerat (Ll Reg. 16, 31-32). 
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ùém, ubi apud viduam pauperem latuit, cui magna beneficia praebuit, 
multiplicando ei farinam et oleum ejusque filium defunctum revocando 
ad vitam (17, 8-24). Tertio tandem anno, cum, propter ariditatem, 
jumenta in eo essent ut fame perirent (18, 3-6), Elias, jussu Jahve 
(48, 1-2), regressus in regnum Israel, audacter regi Achab occurrit eique 
proposuit ut in monte Carmelo coram toto populo decerneretur quis- 
nam, utrum nempe Jahve an Baal, verus esset Deus (18, 16-20). 

Propheta non tantum contendit demonstrare quisnam sit deus ab 
Israel colendus, admittens existentiam aliorum deorum (1), sed verum 
monotheismum judicio divino probare : persuasum enim habet Jahve 
esse solum Deum, Baal autem nihil esse (2). Hanc esse Eliae doctri- 
nam patet verbis ejus : 1°) Si Jahve est Deus (ha’elohim, cum articulo), 
sequimini eum, si autem Baal, sequimini illum ». Eligendum est inter 
Jahve et Baal : unus enim excludit alterum; nam non possunt Israe- 
litae « claudicare in duas partes » 1. e. duobus dominis servire (3) 
(18, 21). 20) « Deus qui respondebit per ignem, ipse est Deus » (ha’elohim, 
cum articulo); ergo ùnicus ut Deus agnosci potest, alter autem non est 
Deus (18, 24); 30 irridet Elias Baal et cultoribus ejus, qui non obti- 
„neant responsum a suo deo : « clamate voce majore, deus enim est 
Celohim, sine articulo); forsan occupatus est, aut recessit, aut est in 
itinere! » Jamvero non tanto contemptu loqueretur Elias de Baal, nisi 
sciret eum nihil esse (4). 

Ad hanc suam doctrinam demonstrandam, Elias convocatos qua- 
drigentos quinquaginta prophetas Baal invitavit ut construerent altare 
et praepararent holocaustum, atque rogarent deum suum ut ipse ac- 
cenderet sacrificium. Cum autem hoc fecissent et, more suo, tripudiis 
sacris, clamoribus ac incisionibus, (5) prophetae Baal invocassent suum 
deum, sed nihil consecuti essent, Elias, oratione facta, obtinuit a Jahve 
ut holocaustum a se praeparatum, fulgure de coelo delapso integrum 


(1) Haec est opinio plerumque rationalistarum. 

(2) Opinionem expositam in textu nobiscum defendunt, praeter interpretes catholi- 
cos, Kirrer. Geschichte des Volkes Israel, II, 8a ed, 1917, p. 889, Kaurzscu. 
Biblische Theologie des A. T., Tübingen, 1911, p. 185, Serun. Der alttestament- 
lische Prophetismus, Leipzig, 1912, p. 28 s. etc. 

(3) Sensus hujus locutionis non est omnino certus; « claudicare » alludit Pean 
liter ad tripudia sacra quae pertinent ad cultum Baal (cfr. 18, 26). 

(4) Hebraei qui, etsi colebant Jahve tamquam Deum suum, admittebant existen- 
tiam aliorum deorum, solebant reverenter loqui de diis alienis (cfr. 1. Sam. 26, 19; 
Jud. 11, 24); eodem modo loquebantur ethnici de Deo Israel (cfr. T, Sam. 4, 7, 8; 
5, 10; 6, 1ss.; 1. Reg. 20, 23). 

(5) Vivide describitur clamantium et saltantium prophetarum Baal concitatio, quae 
ad verum furorem accedit, ita ut seipsos cultris et gladiis vulnerent; hunc statum 
Hebraei designabant verbo « prophetare » (18, 29). 


Ate 
consummaretur. Quo viso prodigio, populus exclamavit : « Jahve est 
Deus (ha’elohim)! » His bonis dispositionibus plebis usus, Elias statim 
propetas Baal occidi jussit (Ì Reg. 18, 21-40), et cum nunc ablata 
esset causa siccitatis, ferventi oratione, pronus in terra et facie sua inter 
genua posita » (1), pluviam rogavit Jahve et impetravit (18, 41-46). 

Eumdem zelum prophetae pro Jahve, unico Deo Israel, ostendit 
narratio de Elia et Ochozia' (Il Reg. 1, 2-17). Cum enim rex Israel 
aegrotans consuluisset deum Baal-zebub (— dominum muscarum), qui 
in Accaron colebatur, Elias praedixit illi mortem proximam in poenam 
ejus infidelitatis erga Jahve. 

Quae narratio ostendit victoriam Jahve ejusque prophetae in monte 
Carmelo non habuisse firmum effectum; quod clarius apparet episo- 
dio relato in Ll. Reg. 19, 1-21, ubi describitur Elias, propter iram Jezabel 
reginae, fugiens in desertum Sinaiticum et querens quod « Israel de- 
reliquerit foedus Jahve, altaria ejus everterit atque prophetas ejus 
occiderint » (19, 14). 

Cum fractus animo et viribus, sed cibo deinde ab angelo allato 
refectus, Elias pervenisset ad montem Horeb, in speluncam ingressus, 
visionem habuit : « et ecce Jahve transibat, et ventus grandis et vehemens, 
qui scindebat montes et conterebat petras, (2) ante Jahve : non autem 
erat in vento Jahve; et post ventum terrae motus : non autem in 
terrae motu erat Jahve; et post terrae motum ignis : non autem in 
igne erat Jahve; et post ignem susurrus aurae tenuis. Quod cum audis- 
set Elias, operuit vultum suum pallio et egressus stetit in ostio speluncae; 
et ecce vox ad eum dicens : « Quid hic agis, Elias? ». Haec visio 
Eliae prophetae nobis obscura est et diversimode intellecta est (3). Videtur 
posse intelligi tamquam indicans naturam Jahve, per oppositionem ad 
Baal, qui ut deus tempestatum habebatur : ideo dicitur Jahve non 
esse in vento, terrae motu, igne, quia non aequiparandus est Baali; 
sed in aura tenui Elias intelligit Jahve adesse, quia ejus actio est 
semper ordinata et sapientissima (4). Hac visione Elias, qui jam desperabat 
de sua missione, confirmatus est in sua pugna contra Baal, et deinde 
audivit vocem Jahve mittentem se ad ungendum Hazaelem tamquam 


(1) Notat Sanpa (Die Bücher der Könige, 1, Münster im W., 1911, p. 441) gestum 
similem in usu esse in oratione apud Mahomedanos; alii interpretantur hunc gestum 
tamquam magicum ad producendam pluviam. 

(2) Haec verba, quae in masculino genere sunt, cum ruah sit generis feminini, 
forsan glossa sunt. 

(3) Alias interpretationes vide apud Tonac. Les Prophètes d'Israël, 1, Lierre, 1919, 
p. 112 ss., qui opinatur nullam interpretationem hucusque datam plene satisfacere. 

(4) Cfr. Sanpa, o: c. p. 448. 


en el 
regem Syriae, et Jehu tamquam regem Israel, et tandem Elisaeum 
tamguam prophetam, qui victoriam Jahve super Baal perficeret (19, 15-18). 

Documenta relata in libro Regum non narrant prophetam hos jussus 
divinos implevisse (1), sed Statim exponitur quomodo Elias vocaverit 
‘Elisaeum ad munus propheticum imposito ei suo pallio (19, 19-21). 

Non tantum monotheismum Elias propugnavit sed etiam observa- 
tionem legum moralium et imprimis justitiam, ut ostendit narratio relata 
in l Reg. 21, 1-29. Cum enim rex Achab non potuisset emere ab 
aliguo Naboth vineam quam cupiebat, et permisisset ut ille vir, jubente 
regina, injuste accusatus blasphemiae in Deum et regem, lapidaretur (2), 
repente propheta occurens regi in ipsa vinea Naboth, fortiter ei im- 
probravit ejus injustitiam eumque minis divinis conterruit (3). Quo 
facto patet quantum Elias, sicut magni prophetae posteriores (Am. 2, 6 ss; 
3,9, 10etc.; Is. 1, 16, 17 etc.), propugnaverit justitiam servandam et 
reprobraverit abusus quos potentes, et imprimis reges, tyrannos ethnicos 
irmitatie 4), committebant (cfr, II ;Sam:12,-Ass.;- [_ Reg. 1; 31 ss: 
Open dd dS t0 A1 cfr L- Sam, 8, tss): 

Haec pauca episodia ministerii prophetae Eliae, quae ad nos perve- 
nerunt, sufficiunt ut jure possimus concludere ipsum fuisse dignum 
praecursorem magnorum prophetarum saeculi 8i; contra invasionem 
cultus Baal Phoenici, propugnavit purum monotheismum, et contra 
opinionem vulgatam inter plerosque cultores Jahve, qui suum deum 
habebant ut principium virium naturae, proclamavit Jahve esse Deum 
moralem, qui praecipit legem moralem esse servandam, et imprimis 
justitiam ([ Reg. 19, 1 ss). Documenta tamen quae nobis servata 
sunt, nullum praebent indicium Eliam explicite reprobrasse cultum 
taurolatricum Jahve, et multiplicitatem sanctuariorum ejus (5). 


(1) De modo quo Hazael rex Syriae factus sit, cfr. Il Reg. 8, 7-15; de Jehu, 
cfr. IL Reg, 9, 1 ss.; quae narrationes pertinent ad cyclum Elisaei. 

(2) Juxta jus vigens hoc tempore, bona viri capitis damnati ad regem deferebantur. 

(3) Versiculi 21-26 non pertinent ad vetus documentum de Elia, sed exhibent 
stylum redactoris libri Regum; determinant poenas quas propheta minatus est regi 
Achab, qui vulneratus in proelio, mortuus est Samariae (l Reg. 22, 34 ss), sed 
cujus filius, Joram, occisus est Jizreel (II Reg. 9, 24-26), et reginae Jezabel, quae 
dejecta in viam, devorata est a canibus (Il Reg. 9, 80-87). 

(4) In casu Achab, clare apparet influxus morum regum ethnicorum; nam totum 
molita et exsecuta est uxor ejus, Jezabel, filia regis Sidonis. 

(5) Non improbabile tamen est prophetam non approbavisse cultum Jahve tauro- 
latricum, prout in sanctuariis Bethel et Dan institutus erat; quia ‘apparet ut aman- 
tissimus traditionum religiosarum Mosaicarum, quibus prohibebantur imagines (cfr. 
Ex. 20, 4). Legem autem deuteronomicam prohibentem multiplicitatem sanctuariorum 
Jahve, Elias videtur ignorasse; queritur enim quod « altaria Jahve eversa sint » 


oktulit (18, 30 ss). 


at 


RE 
Sicut Amos, Osee et Isaias, Elias tenacissimus fuit sectator Moysi, 
conditoris religionis Jahve atque monotheismi moralis, ut constat sua 


peregrinatione in montem Horeb, ad consulendum Jahve qui ibi se 


primo revelavit Moysi (cfr. Ex. 19, 16 ss; 3, 1 ss; 33, 18 ss. etc.). 
Imo non tantum doctrinam sed etiam modum vivendi temporis mosaici 
servasse videtur : vitam egit ordinarie solitariam, rudem et vagam ad 
instar nomadum; repente prodibat in publicum (17, 1; 18, 1; 21, 17; 
II Reg. 1, 3) et, impleta sua missione, statim recedebat (19, 2; 17, 8; 
19, 3; II Reg. 1, 9) ita ut crederetur spiritu Jahve translatus de loco 
in locum (18, 12; IL Reg. 16, 2). Quando, zona pellicea accinctus 
(II Reg. 1, 8) vel pallio indutus (IL Reg. 19, 19) occurrebat regibus 
(18, 16; II Reg. 1, 15), fortissime increpabat eorum crimina, totius- 
que suae gentis tendentiüis acriber restitit, ita ut ab Achab diceretur 
 perturbator Israel » (18, 17), sed e contra inter prophetas, fideles 
sectatores Jahve, haberetur ut « currus Israel ejusque eques », i. e. ut 
robur exercitus sui Dei et suae gentis (II Reg. 2, 2). 


P. VAN IMSCHOOT. 


2. — De Symbolo « Apostolico ». 


Symbolum Apostolicum intelligitur brevis praecipuarum fidei veri- 
tatum tessera seu summa, qua soliti sunt christiani tamquam veros 
christifideles se notos facere seseque mutuo dignoscere. 

1. Tenorem hujus Symbol quod spectat, «) imprimis rite distinguendum 
est inter duas ejus formas latinas : inter textum receptum et textum 
antigutorem 1). 

Textus receptus, qui etiam gallicanus dicitur et quem primus inte- 
grum refert s. Caesarius Arelatensis (# 543) (2), est hujusmodi : 

« Credo in Deum patrem omnipotentem, creatorem cceli et terrae; 
et in Jesum Christum filium ejus unicum Dominum nostrum, qui 
conceptus est de Spiritu Sancto, natus ex Maria Virgine, passus sub 
Pontio Pilato, crucifixus, mortuus et sepultus, descendit ad inferos, 
tertia die resurrexit a mortuis, ascendit ad caelos, sedet ad dexteram 
Dei- Patris, inde venturus est judicare vivos et mortuos; credo in 
Spiritum Sanctum, sanctam Eeclesiam catholicam, sanctorum commu- 
nionem, remissionem peccatorum, carnis resurrectionem, vitam aeter- 


„- nam ». 


(1) Cfr. Loors, Symbolik oder christliche Konfessionskunde, 1, p. 7 sq, Leipzig, ae, 
(2) Inter Sermones adscriptos s. Augustino, sermo CCXLEV, n, 1, 
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Antiquior autem textus, — qui morali cum certitudine potest 
reconstitui ex collatis textibus Rufini Aquileiensis atque Marcelli An- 
cyrani, ex Psalterio Aethelstani et ex codicibus Laudiano et Swainsonii, 
— ita sonat : 5 

« Credo in Deum patrem omnipotentem; et in Jesum Christum 
filium ejus unicum Dominum nostrum, qui natus est de Spiritu Sancto 
ex Maria Virgine, crucifixus sub Pontio Pilato et sepultus, tertia die 
resurrexit a mortuis, ascendit in caelos, sedet ad dexteram Patris, inde 
(al. unde) venturus est judicare vivos et mortuos; et. in Spiritum 
Sanctum, sanctam Eeclesiam, remissionem peccatorum, carnis resur- 
rectionem ». 

Ut primo intuitu clarescit, textus receptus continet quaedam elementa 
quae in textu antiquiori non comparent, quaeque subducta linea nota- 
vimus. Praetermissis minoris momenti differentiis, textus receptus exhi- 
bet tria themata doctrinalia quae textui jam constituto dici debent 
addita, nimirum 1) descensum (Christi) ad inferos, 2) sanctorum com- 
munionem, 3) vitam aeternam. 

De facta enim additione constat. 

Thematis quod exprimunt verba : « descendit ad inferos » mentio 
desideratur in Symbolo Nicaeno ; item, in Symbolo, quod dicitur Nicaeno- 
constantinopolitanum, et de Symbolo quod erat in usu Ecclesiae Romanae 
explicite testatur, loquens de descensu ad inferos, Rufinus : « Sciendum 
sane est quod in romano symbolo non habetur additum » (1). 

Similiter, « sanctorum communio » et « vita aeterna », tamquam 
articuli Symboli Apostolici non comparent ante saec. V. 

5) Praeterea, distinguendum est etiam inter formam latinam et formam 
graecam Symboli Apostolici. Quod quidem Symbolum jam in usu fuit 
Ecclesiae Romanae eo tempore quo haec Ecclesiae exclusive, aut ferme, 
lingua utebatur graeca (2), et quum aliunde constet diversos in variis 
Occidentis ecclesiis vulgatos textus Symboli, dependere a textu Romano, 
non dubitant periti quin forma graeca sit formae latinae anterior. En 
autem formam Symboli graecam, prout eam reconstituit Ill. Batiffol (3) : 

« IIroveuw ets [Eva] Deòy marêoa navrorpdropa xat els Insoùv yptotòy 
zòy vlòy wúroù TÒy xhptov Auwy, Tv yevvndévra éx naplévou, Tòv érì [ovrtou 
[euèrov oravowdévra, Tj Tplen hjzépg Avagrdvra éx verpwv, dyafayra ets 
rods odpavodg, xafhjevov év Oest TOU matpóg, Olev Epyerar xptvan Lwvrag 
xal verpous, zal els zò mveùja dyLov ». 

(1) Ap. Migne, P. L., t. XXI, col. 8356. 


1 
(2) Quod fecit usque ad annum 220, circiter. 
(3) Ap. Dictionnaire de théologie catholique ( Vacant-Mangenot,) J, col. 1672, 


aes 

In initiali Symboli propositione : « muoteúw êls Eva leby maréoo… » 
vocabulum « matéox » retulimus inter uncinos, ad indicandum authen- 
tiam ejus esse dubiam. Revera, hac de re plures dari possunt et vulga- 
tae sunt sententiae, Ab una enim parte, ex modo loquendi s. Pauli : 
« Nobis unus Deus, Pater. et unus Dominus, Jesus Christus » (Ll Cor. ii 
VIII, 6), et : « Unus Deus et Pater omdium.… » (Eph. IV; 6)» ocmt 
potuit formula: « credo in Deum Patrem »; similiter, ad imitationem 
mandati missionis, quod Christus resuscitatus demandavit Apostolis, 
Matth. XXVIII, 19 : « Euntes.. baptizantes.. in nomine Patris etc. », 
facile dici potuit : « credo in unum Deum, Patrem... ». Ab altera vero 
parte, Ecclesia Romana legebat, initio saec. III : « credo in Deum patrem 
omnipotentem », ut eruitur ex testimoniis Novatiani et Dionysii R. P.; 
in Africa autem, Tertullianus, citans Symbolum, scribit : « credo in 
unum Deum omnipotentem », ita utens locutione « unum Deum » 
tamquam synonyma vocis « Patrem ». Et, quoadusque nova solutionis 
momenta praesto sint, quaestio manebit sub judice (1). 

y) Denique, nonnulli recentiores scriptores distinguendum esse censent 
inter ipsum Symbolum Romanum et ejusdem Symboli prototypum. 
Perpendentes : in Actis Apostolorum baptisma christianum referri col- 
latum in nomine Christi et eis qui confitebantur Jesum esse Christum 
atque Filium Dei, aut etiam antiquissimam Liturgiam exhibere, per 
modum canonis fidei, dogma christologicum, et Librum diurnum, quem 
nuper edidit P. Peitz, S. J., ejusdem Liturgiae testimonium forte aut 
certe confirmare (2), aliaque facta similia —, scriptores, de quibus sermo, 
concludunt antiquiorem Symboli Romani textum ortum esse ex con- 
junctione duarum fidei formularum quae primitus distinctim atque se- 
paratim exstiterint et quarum altera mysterium SS. Trinitatis, altera 
autem oeconomiam salutis a Christo operatae tamquam objectum habue- 
rint (3). 

Hic quidem quaestionis aspectus sedulum mereretur examen, si ser- 
mo esset de forma sub qua baptisma primitus fuerit collatum, aut 
de momento quod remotissima antiquitas christiana tribuit dogmatibus, 


(1) Videsis hac de re : Zaun, Das Apostolische Symbolum, p. 22 sq, Leipzig, 1893; 
Baumer, Das apostolische Glaub nsbekenntnis, Mainz, 1893; Sanna, ap. Journal of 
theological studies, 1 (1899), p. dr sq.; KarrenBuscu, Das Apostolische Symbol, 
Leipzig, 1894-1900; Barrmann, ap. Theologie und Glaube, VII (1915), p. 1 sq. 

(2) Cfr. Stimmen der Zeit, vol XCIV (1918), p. 553 sq. 

(3) Videsis Haussrerrer, Zpinitarischer Glaube und Christusbekenntnis in der alien 
Kirche, Gütersloh, 1920; Luerzmann, Die Anfänge des Glaubensbekhenntnisses Tübingen. 
1921; NussBaumer, O. M. Cap., Das Ursymbolum nach der Epideixis des hl. Irenäus 
und den Dialog Justins des Martyrers mit Trypho, Paderborn, 1921, 
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trinitario, ab una parte, et christologico, ab altera parte. Verum, quum 
recepto loquendi usu « Symbolum Apostolicum » dici soleat illud tantum 
Symbolum fidei, cujus tres formas praecipuas modo descripsimus, nobis, 
de Symbolo Apostolico inqúirentibus, opus non est ut hanc contro- 
versiam exponamus. 

2. Ad doctrinale contentum ejus quod attinet, Symbolum Aposto- 
liceum est formula professionis fidei in SS. Trinitatem : ab adultis 
baptisma christianum petentibus Ecclesia solita est exigere professionem 
fidei in tres unius naturae divinae personas, in quarum nomine sacra- 
mentum initiationis christianae conferebatur. 

«) Prima persona notatur ut Pater et ut omnipotens : primum dicitur 
per ordinem ad secundam SS. Trinitatis personam ; secundum per ordinem 
ad creaturas. 

B) De.secunda persona enuntiatur quae sit et qualiter se habeat ad 
homines salvandos. Nimirum, est unicus Patris Filius; est et hominum 
Dominus, propter salvatorium ejus ministerium, cujus praecipua mo- 
menta enumerantur : virginalis ortus, passio sub Pontio Pilato, resur- 
rectio quae tertia die locum habuit, exaltatio ad dexteram Patris, 
futurus reditus seu parousia ad judicandos vivos et mortuos. Complexus 
horum salvatorii ministerij Christi momentorum dicebatur, apud veteres, 
( oeconomia ». 

y, Tertia persona notificatur ut Spiritus Sanctus, et mentionem de 
hac persona sequitur mentio praecipuorum donorum quae ad sanctitatem 
hominum ordinata sunt aut ex sanctitate profluunt, nimirum : sanctae 
Ecclesiae, remissionis peccatorum, resurrectionis carnis. 

Adverte, hanc doctrinalem Symboli indolem fuisse ab antiquitate 
rite perspectam. Etenim, inter facta ad « ozconomiam » pertinentia, 
venit etiam Christi descensus ad inferos; et inter dona, cum hominis 
sanctitate cohaerentia, numeranda sunt etiam sanctorum communio 
atque via aeterna; jam vero horum factorum mentio reperitur in 
recepto seu gallicano Symboli textu, convenienti loco introducta. 

3. De origine autem « Symboli Apostolici » quid tenendum? 

Juxta opinionem quae inde ab initio saec. V praevaluit, quaeque 
Medio Aevo longe lateque diffusa est, Symbolum Apostolicum conditum 
fuit ab Apostolis. Quidam scriptores hanc opinionem referunt tam- 
quam « traditam a majoribus »; imo, deseribunt adjuncta concreta in 
quibus Apostoli Symbolum constituerint. Ita, Rufinus (tf 410) declarat 
Apostolos condidisse Symbolum « in unum conferendo quod unus- 
quisque senserit » (1), ita ut « quemadmodum duodeeim Apostoli, et 


(1) Expositio symboli, c, II, 


duodecim sententiae » (1) seu articuli habeantur. Similiter, in aliquo 
auctoris ignoti saec. V sermone narratur Apostolos, die decima post 
resurrectionem, Spiritu S. repletos, unum post alium, aliguem ex duo- 
decim Symboli articulis proposuisse. 

De qua opinione, utrum confirmetur, an infirmetur, critico examine, 
jam videamus. 

fe Symboli Apostolici doctrina, eaque integra atque juxta ampli- 
orem quam habet in textu recepto formam spectata, est indubie apostolica. 

2o De formula vero ejusdem Symboli, prudentius est loquendum. 

4) Imprimis, declarationes Rufini et eorum qui cum ipso Symbolum 
habent tamquam collectivum duodecim Apostolorum opus, non fun- 
dantur in traditione historica. Et non ideo admissum est Symbolum 
duodecim complecti articulos, quod notum esset singula duodenarii 
Collegii membra singulas suas protulisse sententias, sed contra, ex eo 
quod admitterentur duodecim Symboli articuli, conclusum est duodecim 
Apostolos suam quisque Symboli partem attulisse. Revera, si Symbolum 
esset opus Duodecim, constitutum esset in Palaestina; jam vero com- 
munitates palaestinenses alio quam Apostolico antiquitus usae sunt 
fidei symbolo. Insuper, Symbolum Apostolicum primitus haud habuit 
duodecim partes. — Contra, consideratum juxta formam quam tempore 
Rufini habuit, Symbolum Apostolicum posset dici duodecim membris 
articulatum; porro, Rufinus censebat — ideo quod confuderit vocabula : 
oúuBahov et ouuBohh — symbolum (2) designare « collationem, hoc est, 
quod plures in unum conferant » (3) : hinc ejus de origine Symboli 
Apostolici sententia. — Itaque, ex testimoniis saec. V anterioribus et ex 
critica interna res est dijudicanda. 

5) Quantum ad criticam internam, praecipue attendamus oportet ad 
Symbolíi vocabularium et literariam structuram. 

Symboli vocabularium, ex integro, usurpatur in scriptis Novi Testa- 
menti; nullam continet expressionem proprie hellenicam (4); notabilem 
habet similitudinem cum vocabulario in epistolis pastoralibus s. Pauli 


usitato. 
Sub respectu literariae suae structurae, Symbolum — quod, in tenore 
suo graeco, juxtaponit participia — affinitatem habet cum documentis 


(1) Ita Zxplanatio Symboli, quae circa a. 400, redacta viedetur; cfr. Casrarr, 
Quellen zur Geschichte des T'aufsymbols, II, p. 50 sq. 

(2) [psa vox « syonbolum », in sensu protessionis fidei primum occurrit apud s. Cy- 
prianum (f 258), epist. LXIX, 7. Ä 

(3) Expositio symboli, c. 11. 

(4) Cfr. Barirror, l. c.‚ col, 1672, 
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_primitivae Liturgiae christianae, signanter cum hymno christologico 
quem refert s. Paulus, f Tim. III, 16 : « ög &pavepwln 8v oapxt, 
Eòrxauwln 8v nvevgart, dofn drgyêlous, &xnoúy bn ëv veow, ênuorvelln êv 
oop, dvekhupdn 8v òdEn » (1). — Nihil ergo, in hac parte, obstat quo- 
minus Symbolum, de quo sermo, ad tempus apostolicum pertineat. 

_Y) Quantum vero ad testimonia, quae aut de Symbolo faciant men- 
tionem aut eo utantur, antiquissima quae supersint, non sunt anteriora 
„medio saec. II, id est S. Justino Martyri. 
_ Quomodo autem oporteat colligare, in re nostra, medium saec. II 
tempori quo christianismus incoepit propagari Hierosolymis aut Romae, 
seu utrum necne Symbolum Apostolicum habeat suam praehistoriam 
ita ut Romanum symbolum baptismale ortum sit ex baptismali sym- 
bolo simpliciori : haec est quaestio quae inter historiographos contro- 
vertitur, et quam hîc exponere nec vacat nec lubet. 

GC. VAN CROMBRUGGHE. 


3. — Expone gravitatem obligationis Officium divinum recitandi. 


« Est tanta, scribit S. Alphonsus, ut peccet mortaliter quisquis habens 
‘hoc onus Horas vel notabilem earum partem omittit. [ta communiter 
omnes contra Angelum, vo Hora, et Richardum, qui dicunt non esse 
mortale, nisi quis habeat consuetudinem omittendi; quam sententiam 
Lessius non audet dicere probabilem, quod sit contra torrentem doctorum. 

Ratio est quia violat praeceptum in re gravi, pertinente ad virtutem 
religionis » (2). 

Et re quidem vera, Officium divinum, quod etiam ecclesiasticum. 
vel canonicum dicitur, in se satis amplum est ut, quum ab Ecclesia 
praecipitur, sub gravi implendum esse dicatur. Hac ratio eo vel magis 
hic valet quod Horae canonicae rationem orationis publicae habent, 
gqguum a personis ab Ecclesia deputatis Deo offerantur, atque vim impe- 
tratoriam non ex sola persona privata recitante, sed ex dignitate totius 
Ecclesiae. desumant. 

Itaque convenit inter auctores, praeceptum officium divinum quotidie 
recitandi sub gravi ab Ecclesia urgeri. Admittunt pariter omnes prae- 
ceptum, consuetudine introductum sed nunc in can. 135 Codicis expres- 


(1) Cfr. Norpen, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religiöser 


Rede, Leipzig, 1918, p. 263 sq. 
(2) Zi heologia moralis. Liber. IV. De Praeceptis particularibus, n, 146. 


ile 
sum, parvitatem materiae pati, adeoque nonnisi in materia gravi sub 
gravi obligare. 

In materia gravi determinanda, non habetur idem auctorum con- 
sensus. 

fe Nonnulli veteres opinantur mortaliter peccare qui omiserit vel unum 
psalmum aut unam lectionem. vel saltem tertiam aut dimidiam parvae 
Horace partem. Rationem addunt quod talis pars haberi debet pro 
gravi seu notabili, quantum attinet ad illam Horam (1). 

Haec ratio supponit praeceptum Ofhicium canonicum recitandi esse 
virtualiter septuplex, ex septem Horis dicendis, adeoque singularum 
Horarum omissionem esse peccatum mortale, numero distinctum. 

Sed haec sententia communiter rejicitur, quia non sunt multiplicanda 
praecepta absque manifesta lege et ratione, quae hic non datur (2). 
« Si guis dimittat, ait S. Antoninus, omnes Horas untus diet, non 
propterea committit septem peccata mortalia, sed unum, et tanto gra- 
vius quanto plus de ipso dimittit; quia totum Offictum unius diei cadit 
sub uno praecepto » (3). 

Advertendum tamen est, quod si quis plures Horas omitteret ex inten- 
tionibus moraliter interruptis, plura in hoe casu committeret peccata. 

Quum igitur universum officium, septem Horis constans, sub unico 
cadat praccepto, materiae gravitas dijudicanda est non ex singulis Horis, 
sed ex integri Officii quantitate, simul sumpta. Jamvero tertia vel 
dimidia pars parvae Horae, etsi respectu istius Horae sit notabilis, est 
tamen levis quantum attinet ad totum Ofthcium. 

29 Plerique theologi pro materia gravi seu parte notabili habent inte- 
gram Horam, etiam ex parvis ut Tertia, Sexta, Nona; necnon quam 
libet Horae longioris rartem Horae parvae aequivalentem (4). 

Quod ulttmum tamen intelligendum esse dicunt de omissione partis 
in eadem Hora, puta in Matutino aut Vesperis; non autem de omis- 
sione partis ex variis Horis. In hoc casu, materiam paulo majorem 
quam parvam Horam requirunt, ut omissio voluntaria gravem culpam 
afferre possit. 

Ita saltem theologi recentiores, secus atque opinantur veteres cum 


(1) Videsis auctores citatos apud S. AupHonrsum, o. c. Liber. IV, n. 147; vel apud 
Concina, De Moris canonicis, c. IX, S 6, n. 4. 

(2) Videsis auctores citatos apud S. Alphonsum, l. cn. 148; vel apud SarmaxTt- 
GENSES, Cursus theologiae moralis, Tract. XVI, c. LIL. n. 22. 

(3) S.- ANTONINus, Summa Theologica, P. III, Tite 48, c. 4, B. Textusallatus 
laudatur apud S. Alphonsum, 4. c. 

(4) Veteres Auctores citantur apud S. Alphonsum, lc. n. 147 ; communiter sequuntur 
recentiores, inter quos quidam consensum communem exaggerant, 


> 
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S. Alphonso. (1) Rationem afferunt quod, cum aliqua Hora omittitur, 
duplex occurrit ditformitas : et quod omittatur pars quaedam guanti- 
tativa Ofhcii et quidem pars guaedam principalis. Quum autem omit- 
titur pars ex variis Horis, prior quidm habetur difformitas, sed non 
altera vel saltem nonnisi diminute, quatenus pars principalis, cujus 


__ pars omittitur, per hanec omissionem deturpatur. (2) 


Porro, patroni praedicta? sententiae concedunt praecipuam rationem, 


„ob quam omissio unius parvae Horae pro gravi materia habeatur, re- 


ponendam esse in interpretatione usuali, quam testatur consensus theo- 


_ logorum fere communis. Et re quidem vera, licet aliter sentiant qui- 


dam Auctores, quos citat et refutat S. Alphonsus (3), certum est istam 


_sententiam auctoritate extrinseca plurimum commendari et magnam 


admodum inde assegui probabilitatem. 

Contra est principium quod vel ipsi auctores, qui hanc opinionem 
amplectuntur, priori sententiae opponunt : nimirum praeceptum  reci- 
tandi Offhicium non esse virtualiter septuplex, sed septem Horas, szu 
universum Officium, cadere sub uno eodemque praecepto. 

Jamvero una parva Hora, vel materia aequivalens, dici nequit pars 
notabilis pro ratione totius Officii, cujus decima dumtaxat vel minor 
adhuc pars est, et in se levis. Unde, per omissionem hujusmodi 
partis, objectum praecepti non substantialiter immutatur, adeoque non 


“graviter violatur ipsum praeceptum recitandi Officium. 


Huic objectioni respondent patroni sententiae communioris, parvam 
Horam equidem non esse partem Oflicii notabilem in se seu quanti- 
tative, sed esse « tanti ponderis ut intensive censeatur gravis quanti- 


tas », (4) seu notabilem ratione finis, scilicet sanctificationis singula- 


rum horarum diet. 
Quam rationem ita exponit Ballerini, demonstrans omissionem unius 
Horae esse gravem difformitatem : « Nam singulis horis (juxta veterem 


Ge mede Ie 

ll Cfr. On Opus theologicum morale. Lib. IV, Tract IX, c. II, 

lS 

Ze L. c. n. 147. coll. cum Salmanticenses, l. c. n. 23, ubi quidam adduntur, et 
dicitur : « Inter auctores autem qui nobiscum unum tantum praeceptum pro om- 
nibus (Horis) constituunt, datur diversitas in assignanda parvitate materiae ». Similiter 
Birvarr (Cursus Theologiae. Tractat. de Religion’. Dissert. HM, Art. VL, S VII) 
probabilitatem mitioris opinionis implicite admittit, scribens: « Pars notabilis, inter 
varias doctorum opiniones, probabilius et communius censetur una parva Hora, vel 
pars illi aequivalens; quia, licet non sit quid notabile respectu totius Officii, est 
tamen quid notabile in se spectata et attento fine BEecelesiae. » 

(4) Salmanticenses, l.c. n. 23. 


ets 


divisionem) diei, tertia, sexta, nona, vespere et singulis vigiliis noctis 


et diei initio, est ex praecepto Ecelesiae orandum; haec est scilicet 
Ecclesiae intentio, ut omnes horae temporis diurni et nocturni, et sic 


omne tempus, per obsequium certarum precum, sit Deo dicatum. Ideirco 
vel unius Horae omissio graviter laedit hanc intentionem legis et est 


difformitas gravis. » (1). 


Ad hanc rationem respondetur, praeceptum quidem esse ut singulae 
Horae canonicae recitentur statutis diei temporibus, sed hoc praecep- 


tum, nequidem in publica chori recitatione, sub gravi urgeri. 


Videlicet, Matutinum et Laudes vel pridie vespere, et quidem recen-_ 
tissime jam ab hora secunda pomeridiana, vel ipso die naturali, ante 


celebrationem. Missae recitanda sunt; Prima et Tertia, ante meridiem ; 
Sexta et Nona, ante vel post meridiem; Vesperae et Completorium, 
tempore pomeridiano. Haec designatio temporis, quo singulae Horae 
recitandae sunt, multum jam recessit a divisione temporis nocturni 
et diuturni antiquorum, unde Horae canonicae nomen acceperunt. 
Porro praeceptum de tempore debito servando, in recitatione Hora- 
rum, sub levi tantum obligat, et ex quavis rationabili causa tempus 
anticipare vel postponere licet. A gravi peccato immunis est, quicumque 
integrum officium de media nocte ad mediam noctem recitaverit. Haec 


est praecepti substantia, tempus singularum Horarum est modus acces- 


sorius; adeoque significatio ex singulis horis diei sanctificandis desumpta, 
seu intentio legis quoad horas recitationis, gravis inde dici non posse 
videtur, | 

Coeterum, si non tam ad brevitatem Horarum, uti Auctores satis 
communiter existimant, quam ad sanctificationem singularum partium 
diei respiciendum est, cur tunc a gravi peccato excusant omissionem 
Vesperarum Sabbato sancto? (2) Quamvis sint brevissimae istae Vesperae, 
sunt tamen gravis obligationis inducendae capaces, sicuti patet excertis 
precibus et lectionibus infra Missam dicendis, quae saepe adhuc 
breviores sunt et tamen sub gravi recitari debent. 

Debilitatem intrinsecam sententiae rigidioris, quam tamen ipse sequi- 
tur, implicite fatetur Ballerini, annotans ad opinionem communem : 
totum officium cadere sub uno praecepto : « Fatemur tamen, inspecta 
universa doctrina circa obligationem recitandi Horas canonicas, magis 
logicam videri nobis sententiam asserentem unum praeceptum esse vir- 
tualiter septuplex. Sic enim clare reddi potest ratio eorum quae omnes 
admittunt : nimirum Î° quod si vel unam tantum Horam possis reci- 


(IRON CHN LD 
(2) Cfr. S. Alphonsus, dl. Gn. 747. 
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tare, ad eam recitandam tenearis; quod notabilis omissio in aliquá 
Hora longiore, aequivalens saltem uni parvae Horde, sit materia 
gravis. jk 
__ Sane si praeceptum unum est nec virtualiter multiplex, erit etiam 
unum ejus objectum, h. e. totum officium quotidianum; una autem 
Hora non est tale objectum; cum ergo una tantum Hora recitari 
potest, nequit impleri istud praeceptum, ideoque ejus obligatio ex toto 
cessabit. — Item si praeceptum unum est unumque ejus objectum, 
quod est totum Ofhcium; cur omissio partis notabilis in parte, est 
materia gravis? Nam respectu totius, quod est praeceptum, ea pars 
non est notabilis » (1). 

Ad auctoritatem extrinsecam quod attinet, observare juvat certos 
Auctores, laudabili zelo legis tuendae ârreptos, in materia gravi deter- 
minanda, non sufficientem aliquando habere rationem ingentis mali 
quod est peccatum mortale atque gravitatem transgressionis exagge- 
rare (2). 

« Nisi, ait S. Antoninus, habeatur auctoritäs expressa Scripturae 
Sacrae, aut canonis seu determinationis Eeclesiae, vel evidens ratio, 
ponnisi periculosissime (peccatum mortale) determinatur » (3). Quem 
loeum referens s. Alphonsus addit : « Hinc animadvertatur in ‘quale 
discrimen se immittant illi qui, rigidam doctrinam sectantes, facile 
damnant homines de peccato mortali, in iis in quibus gravis malitia 
evidenti ratione non apparet, eos sic exponendo periculo damnationis 
aeternae. Et idem dicendum de iis qui de facili notam laxitatis inurunt 
sententiis quae aperte improbabiles non videntur » (4). 

Quibus omnibus consideratis, damnare non auderemus eos qui, sen- 
tentiam mitiorem secuti, istam dumtaxat materiam pro gravi haberent, 
qua objectum praecepti notabiliter imminuitur, puta quartam vel ter- 
tiam totius Offici partem. 

O. STANDAERT. 


(BI ROMELINCR HEN LES 

(2) Aliud exemplum habes in laesione legis jejunii, cujus gravem materiam multi 
auctores per uncias determinant. 

(3) Summa theologica, P,‚ 11, Tit, I, c. 11, S 28. 

(ORG PE MWArderPeccatisnc le nn02: 
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4. — Quando liber aliquis, lege generali vel speciali decreto, 
prohibetur, quinam sunt actus qui per hanc prohibitionem 
afficiuntur ? 

Respondet Codex in can. 1398, $ 1 : « Prohibitio librorum id efhicit 
ut liber sine debita licentia nec edi, nec legi, nec retineri, nec vendi, 
nee in aliam linguam werti, nec ullo modo cum aliis communicari 
possit ». 

Explicatio verborum. Ex hoe textu patet sex actiones sub ipsa prohibi- 
tione cadere. Non tamen absolute prohibentur; sed tantum ne fiant 
absque debita licentia; quam lieentiam, justa de causa, concedere potest 
Ordinarius loei, vi facultatum quinquenpalium quas a S. Sede recipit (1) 

Porro actiones prohibitae sunt 

1. Edere. Verbum est generale, complexum actionum indicans, quae 
necessariae sunt, ut liber public juris fiat. Afheiuntur ergo tum a) scriptio 
libri, in quantum jungitur voluntati efbcaci librum in vulgus mittendi, 
tum b) actio librum tmprimendi seu typis multiplicandi, tum c) stricte 
dicta editio, qua opus impressum revera divulgatur. Inter edentes 
a quibusdam auctoribus computantur omnes qui proxime impressioni 
cooperantur, uti sunt varii opifices qui huic operationi in officina concur- 
runt; melius tamen intelligitur solus tyspographtae possessor vel director, 
seu ille qui revera talis libri tmpressionem fieri curat seu jubet (2). 

2. Legere. Hoc verbo indicatur directa characterun impressorum 
conspectio, juncta intelligentia idearum expressarum. Non ergo lege 
positiva directe prohibetur audire legentem, etiam probabiliter si quis 
alium prece aut jussione (ad legendum) impulerit (3), nec librum per- 


(1) In Elencho facultatum quas S. Congregatio Consistorialis, 17 martii 1922, sub 
formula Il, episcopis Europae (Italia et Russia exceptis) petendas ac obtinendas permisit, 
venit facultas, de qua loquimur, primo loco inter facultates a S. Officio obtinendas. Vi 
recentis Motus proprii Pii XI, 20 aprilis 1928, scimus illas omnes facultates in posterum 
a S. Congr. Consistoriali petendas esse. Vide infra, n. 1 inter Acta et documerta. 

(2) Opificibus tamen applicanda sunt generalia principia circa liceitatem cooperationis, 
proximae vel remotae, effectui malo. Cf. Wrryz, Jus Decretalium, UI, pars Í, p. 185 
Romae, 1916; Dr BRrABANDERE-De Meester, Compendium juris canonici, III, n. 1308, 
ad 3ium., Brugis, 1917. 

Si typographia in societatem anonymam vel cooperativam constituta est, quaeri- 
tur utrum socii participantes, ut edentes considerandi sint. Respondetur : non per se, 
nec ordinarie de facto actionarit, cum reapse nullum in directionem influxum habeant. 
Excipiatur tamen casus quo, per accidens, illum influxum exercere possint. Per se 
vero et ordinarie administratores ut edentes habendi sunt. Quamvis enim generatim 
in quotidianam gestionem haud interveniant, ex munere suo operationes cognoscere pos- 
sunt ac debent et efficaciter in eas influere possunt. Excipiatur tamen casus quo, per acci- 
dens, ille influxus produci nequeat. GÉ. conc. prov. Mechl. a. 1920, Sectio moralis, n. 120. 

(3) Vermeeren, De prohibitione et censura librorum, n. 89. Tornaci, 1906. 


ee 
_volvere cujus lingua ignoratur, nec petere ab illo qui, licite aut illicite, 
legerit, ut materiam in.libro conseriptam referat. An et quousque peccet 
ille qui, similibus artibus, Kee eludere quaerat, pendet tum e malitia 
intentionis, ‘tum ex indole ipsius materiae GeusSEhIDAE, tum-e- scandalo 
producto: 

„Quaenam erit materia gravis in lectione libri prohibiti? Ad illam 
perpendendam criterium generale est. proximum periculum, quod lectio 
prohibita ‘fidei vel bonis moribus legentis infert. Hoc autem periculum 
aestimandum est inspectis tum indole et quatitatibus legentis, tum quali- 
tate et quantitate materiae- prohibitae.” De quibus omnibus; objective 
spectatis,‘judicabit prudens-confessarius vel consiliarius. (1) 

Sic facilius graviter peccabit, legendo librum lascivum, juvenis cu- 
jus passiones facile excitantur, quam vir conjugatus vel. aetate.provec- 
tior. Si agitur de libro. fidei infensus, facilius graviter peccabit pet- 
sona non bene docta et indole sua diversis impressionibus obnoxia, quam 
vir constans; quem profundiora muniverunt studia. 

Quoad- materiae indolem, si legitur liber ex professo impius vel ob- 
scenus, videtur parvam quantitatem puta paucas paginas, imo unam 
paginem, constituere posse materiam gravem, saltem si lectio revera 
partis nocivae fiat. Si autem sparsim tantum, partes nocivae in libro 
inveniantur, vel si agatur, de; scripto cujus tendentia tantum, generalis 
perniciosa est, juxta probabilem opinionem lectio decimae partis cen- 
seri potest materia gravis. (2) Si liber, ceteroguin innocuns, ideo tan- 
tum prohibeatur, quia praevia licentia caret‚ lectio totius-libri esse potest 
materia levis. (3) 

3. Retinere. Hoc verbo intelligitur tum custodia seu conservatio in 
proprio habitaculo libri sive proprii sive alieni, tum, si bri dominium 
retineatur, ejusdem commodatio vel traditio personae quae debitam li- 
centiam non obtinuit libros prohibitos retinendi, Custos vel praepo- 
situs bibliothecae non censetur retinere libros, quia nec in propria 
domo nec proprio nomine illos servat. 

Qui libros per aliquod tempus in domo sua servant, ad illos com- 
pingendos vel ornandos (brocher, relier), a gravi et quandoque ab omni 
peccato excusari possunt, si nempe librum considerant ut laboris ma- 
teriale instrumentum, et si praeterea deficit perversionis propriae peri- 


(1) Sarsmans, De Index en de kerkelijke boekwetten, n, 64, Brussel, 1921. 

Ad judicandum de gravitate peccati, post culpam commissam, constat rationem 
insuper habendam esse tum intentionis qua ductus est legens, tum ejus ignorantiae 
vel bonae fidei. 

(2) VERMEERSCH, 0. C.‚ n. 57. 

(3) Géntoor, Institutiones theologiae moralis, 1, n. 456, Bruxellis, 1920. 
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culum. Eo major erit excusatio, quo major accedit difficultas inter muitos 
allatos libros agnoscendi damnatos et quo gravius evadere possit dam- 
num illatum in casu recusationis. (1) 

4, Vendere indicat praesertim actum habendi libros venales sen ipsos 
habitualiter ex officio vendendi. Insuper venditio mere casualis et ad- 
ventitia etiam prohibetur, nisi emens debita praeditus sit licenta. Quoad 
venditionem habitualem, can. 1404, eam licentiae a Sede Apostolica 
impetrandae submittit; qua obtenta, observandae sunt diversae cautelae 
in eodem canone enumeratae. 

5. In aliam linguam vertere. Versio enim supponit lectionem. 
Addi potest : in quacumque lingua commentari, si transcriptiones peri- 
culosae et alicujus momenti fierent. 

6. Communicare aliis debitam licentiam non habentibus : ex. gr. 
dare, mutuo tradere, ita alicubi derelinquere, ut liber ab aliis facile 


inveniatur. 
F. CLAEYS BOÜÙAERT. 
5. — De benedictionibus. 
Praenotandum. Benedictio recensetur inter Sacramentalia. « Sacra- 


mentalia sunt res aut actiones quibus Ecclesia, in aliquam Sacramen- 
torum imitationem, uti solet ad obtinendos ex sua impetratione effectus 
praesertim spirituales » c. 1144. 

Sacramentalia sunt res nempe objecta benedicta, aut acttones ut sunt 
benedictiones et exorcismi. 

Vocantur Sacramentalia, quia aliquam cum Sacramentis similitudinem 
habent, nempe 

1. Quoad ritum externum : ita in ipsa Sacramentorum administra- 
tione occurrunt ritus qui sunt sacramentalia, quaeque, exterius saltem. 
similitudinem habent cum ipso ritu essentiali Sacramenti. 

2. Quoad efficaciam : sacramentalia enim ordinantur ad producendos 
effectus supernaturales, sive spirituales, sive corporales. Porro modus 
quo sacramentalia operantur, in eo convenit cum modo operandi sacra- 
mentorum, quod eorum efficacia non pendeat a merito ministri neque 
a sanctitate subjecti. ke 

Sacramentalia differunt a Sacramentis 1) ratione auctoris : « Nova 
Sacramentalia constituere aut recepta authentice interpretari, ex iisdem 


(1) VERMEERSCH, 0. c.‚ n. 51; De BRABANDERE-De MEESTER, 0: Cc, n. 1308, 20. 
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aliqua abolere aut mutare, sola potest Sedes Apostolica », c. 1145; 
2) ratione efficaciae : nullum enim Sacramentale ut effectum proprium 
habet gratiam sanctificantem; et quoad modum operandi suos effectus, 
lieet detur quaedam analógia cum modo operandi Sacramentorum, 
 dicendum tamen videtur sacramentalia operari suos effectus non ex 
opere operato sed ex opere operantis Ecclesiae. 

Notio. Benedictio in sensu liturgico est ritus (caeremonias et preces 
complectens) qui nomine Eecelesiae, et ex auctoritate ei divinitus con- 
cessa, per invocationem Divini Nominis a sacerdote peragitur, vel ad 
conferendum. aliquod esse sacrum rei aut personae quae benedicitur, 
vel ad ‘postulandum pro hominibus aliquid boni. 

Benedictio solet breviter definiri : Ritus ecclesiasticus, quo per invo- 
cationem Divini Nominis, vel aliud signum sensibile, aliquid boni con- 
fertur vel postulatur. 

Tota vis benedictionum ecclesiasticarum posita est in oratione et 
invocatione Ecclesiae quae fit per hujus ministros. Benedictio igitur 
sortitur suum effectum ex vi precum Ecclesiae quae, cum sit Sponsa 
Christi, semper exauditur. 

__ Divisio. Benedictiones dividuntur 

fo) Ratione ministri benedicentis : in papales, episcopales et sacer- 
dotales. De his infra. 

20) Ratione formae seu ritus : in verbales et reales, illae solis verbis, 
ut benedictio ciborii, aquae lustralis, perficiuntur; in his unctio adhibetur. 

30) Ratione solemnitatis extrinsecae : in solemnes et simplices seu 
privatas. Solemnes fiunt cum majori apparatu, concursu populi, cantu, 
pluribus ministris, etc. ; simplices autem fiunt absque praedicto apparatu, 
et aliquo vix adhibito ministro. 

40) Ratione efficientiae : in constitutivas et invocativas. Benedictiones 
constitutivae sunt illae quae conferunt aliquod esse sacrum, quo per- 
sonae Deo dicantur ac in ejus ministerio seu servitio constituuntur, 
et res ad cultum divinum destinantur, et hoc, modo permanent. 

Tales sunt pro personis : benedictio abbatis, consecratio virginis; 
pro rebus : consecratio ecclesiae, calicis; benedictio sacrorum oleorum, 
coemeterii, paramentorum sacerdotalium, aquae baptismalis, etc. 

Benedictiones invocativae illae sunt quibus non confertur esse sacrum, 
sed benignitas Dei invocatur ut aliquod boní tribuat personis vel rebus 
benedicendis. 

Tales sunt pro personis : benedictio mulieris post partum, benedictio 
puerorum, etc.; pro rebus : benedictio domus, agri, frugum, etc. 


Post benedictionem constitutivam, personae ad profanum statum redire 
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hon possunt; et res ad profanum usum non amplius inservire possünt 
« Res consecratae, vel benedictae constitutiva benedictione, reverenter 
tractentur neque ad usum profanum vel non proprium adhibeantur, 
etiamsi in domibus privatorum sint », c. 1150. 7d 

Requisita ad benedictionem : Tria requiruntur ad benedictiones 
1) minister competens, 2) forma seu preces ab Ecclesia praescriptae, 
et 3) materiae praesentia (1). De singulis in specie. 

1. De Ministro. 

Benedictio est ecclesiasticae institutionis, et Ecclesia quoque deter- 
minat quis Benedictionum sit minister. Voluit autem Eeelesia” hoc 
munus adnectere ordini sacerdotali; quod manifeste ostendunt verba; 
quae profert Episcopus in Ordinatione presbyteri, maxime dum in ejus 
manuum consecratione dicit : « ut quaecumque benedixerint, benedi- 
cantur, et quaecumgue consecraverint, consecrentur, et sanctificentur, 
in nomine Domini nostri Jesu Christi » (2). « Benedictiones autem 
impertire potest quilibet presbyter, exceptis iis quae Romano Pontifici 
aut Episcopis aliisve reserventur »‚c. 1147, S 2. — Ulterius monet Rituale 
Romanum : « Noverit Sacerdos, quarum rerum benedictiones ad ipsum, 
et quae ad Episcopum suo jure pertineant, ne majoris dignitatis munera, 
temere, aut imperite umquam usurpet propria auctoritate. » (Fit. VIII, 
CI a A 

Quaelibet Benedictio, ad quam benedicens delegari non potest, nec 
valide nec licite fieri potest, nisi ab eo, qui ad tale munus designa- 
tur ab Ecclesia, Si autem benedicens delegari potest, et benedictio datur 
sine necessaria licentia; illicita est, sed valida, nisi in reservatione Sedes 
Apostolica aliud expresserit C. 1147, S. 3. 

Igitur ratione ministri benedicentis, benedictiones distinguuntur ; 

1. Benedictiones papales. Summo Pontifici- propriae sunt : benedictio 
Pallii; benedictio Formarum cerearum quae « Agnus Dei » vocantur; 
benedictio Rosae aureae; benedictio Ensis Principis. 

2. Benedictiones episcopales. Variae benedictiones quae ad Episcopos 
pertinent, describuntur in Pontificali Romano. In genere autem propriae 
sunt Episcopis a) benedictiones quae cum sacra unctione fiunt : nempe : 
dedicatio et consecratio ecclesiae; consecratio altaris; consecratio calicis 
et patenae; benedictio campanae. 


(1) Quaedam conditiones requiruntur ut benedictio sit valida et licita ex parte 
materiae; ex. gr. ut omnes in materia qualitates essentiales et accidentales, sicut et 
forma, liturgicis respondeant legibus, si quae praescribuntur. 

(2) Cfr. Sacra Liturgia, T. IV, p. 841, Irr. VAN DER STAPPEN. 


BRE 

b) Benedictiones rerum quae ecclesias et oratoria publica peculiariter 
respiciunt; nempe : benedictio primarii lapidis pro ecclesia aedifi- 
canda; benedictio ecclesiae seu oratorii publici; benedictio coemeterii; 
benedictio, si solemniter fit, sacrarum imaginum. (1) 

Quaedam inter praedictas benedictiones episcopales ita sunt Episcopis 
propriae, ut ab aliis peragi nequeant, ex. gr. consecratio ecclesiae vel 
altaris. Aliae vero benedictiones fieri possunt a sacerdote, delegatione 
episcopali, munito. Ita Episcopus delegare potest simplicem sacerdotem 
ad benedictionem campanae, C. 1170, primarii lapidis ecclesiae aedificandae 
C. 1163, novae ecclesiae seu oratorii publici C. 1191, novi coeme- 
terii C: 1205, sacrae suppellectilis C. 1304, 8 4.; ad reconciliandum 
ecclesiam consecratam c. 1176, (2) necnon coemeterium violatum. 

Nota. Sacerdotes facultatem habentes ex delegatione benedicendi res 
supra enumeratas, uti non possunt ritu et formulis in Pontificali Romano 
pro usu Episcoporum descriptis, nisi id expresse notetur, sed debent 
uti formulis et ritu quae describuntur in Rituali Romano (Tit. VIII, 
cap. 20 et seq.) vel in Missali Romano (post Missas et Orationes-di- 
versas pro Defunctis) sub titulo « Benedictiones ab Episcopis vel ab 
‚aliis facultatem habentibus faciendae ». 

3. Benedictiones sacerdotales. Hae vero subdividi possunt a) in benedic- 
tiones reservatas parochis vel ipsorum delegatis; b) in benedictiones pro- 
prias nonnullorum Ordinum religiosorum; et c) in benedictiones quae 
omnibus sacerdotibus competunt. 

De jure parochi sunt benedictiones sequentes : benedictio nuptiarum, 
modo tamen parochus ipse Missam celebret infra quam haec benedic- 
tio datur C. 462, S 4; benedictio fontis baptismalis in Sabbato Sancto 
c. 462, S 7, sed debet ipse etiam celebrare Missam quae sequitur; 
benedictio domorum Sabbato Sancto (3) vel alia die pro locorum con- 


(1) « Si imagines, publicae venerationi expositae, sollemniter benedicantur, haec 
benedictio Ordinario reservatur, qui tamen potest eam cuilibet sacerdoti committere », 
C. 1179, 8 4. 

(2) C, 1176, $1. Ecclesiam benedictam reconciliare potest rector ejusdem vel quilibet 
sacerdos de consensu saltem praesumpto rectoris $ 2. Ecclesiae consecratae valida 
reconciliatio ad eos spectat de quibus in can. 1156. 

S 3. In casu tamen gravis et urgentis necessitatis, si Ordinarius adiri nequeat, rec- 
tori ecclesiae consecratae eadem reconciliare fas est, certiore facto postea Ordinario », 

(3) Haec benedictio domorum (Rit. Rom. Tit. VIII, C. 4) in Sabbato Sancto in 
nostris regionibus non est in usu, Quod sit de jure parochi, hoc etiam videtur di- 
cendum de alia benedictione domorum, alio tempore per annum facienda (Rit. Rom. 
Tit. VIJL, c. 5); plures tamen auctores hanc ab omnibus sacerdotibus absque parochi 
licentia fieri posse censent. Decet tamen ut praemoneatur parochus de benedictione 
domus novae ab glio sacerdote facjenda, 
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suetudine C. 462, S6.; benedictio mulieris post partum (1); « bene- 
dictiones extra ecclesiam cum pompa ac sollemnitate impertiri» c. 462, 87; 
benedictiones sacrae suppellectilis pro ecclesiis et oratoriis in territorio 
paroeciae positis c. 1304, S 3. 

Reliquae benedictiones quae deseribuntur in Missali Romano (post 
Missas et Orationes pro defunctis) et in Rituali Romano, inde a bene- 
dictione aquae usque ad benedictiones ab Episcopo vel aliis facultatem 
habentibus faciendas (Tit. VIII, a cap. 2 usque ad 20 exclusive) a 
quolibet sacerdote fieri possunt. [dem dicendum de benedictionibus quae 
reperiuntur in Appendice Ritualis Romani et pro quibus expressa facultas 
vel licentia non requiritur. 

Insuper potest quilibet sacerdos, absque Episcopi delegatione, privatim 
benedicere, sine solemnitate, sine cantu,‚ sine populi concursu, novam 
Crucem, aut imagines atque statuas sanctorum, etiam publicae vene- 
rationi exponendas. 

Nota. Percurrenti Rituale Romanum ejusque Appendicem occurrunt 
variae benedictiones quae utiliter a sacerdotibus ministerio addictis adhi- 
beri possunt ad fidelium adjutorium et solamen. Cur usus iis frequen- 
tius utendi non invalesceret, quum Eecelesiae mens sit ut sacerdotes 
identidem, sed cum prudentia ac judicio, eas adhibeant ad fidelium 
necessitatibus subveniendum. 

UE rDer Horn. 

C. 1148, S1. « In Sacramentalibus conficiendis seu administrandis 
accurate serventur ritus ab Ecclesia probati. 

S 2. Consecrationes ac benedictiones sive constitutivae sive invocativae 
invalidae sunt, si adhibita non fuerit formula ab Ecclesia praescripta ». 

1. Requiritur igitur forma ab Ecclesia praescripta, si specialis habetur 
in Rituali aut Missali, et quidem sub poena nullitatis, si fiat mutatio 
substantialis. 

Pro benedictionibus itaque utendum est Missali aut Rituali Romano, 
non autem aliis libris, licet approbatis a locorum Ordinariis, nisi Missali 
aut Rituali Romano sint conformes (D. 2689), nec aliae formulae 
benedictionum sunt adhibendae, dum non constat eas a S. R. C. 
fuisse approbatas (D. 2725). 

2. Si autem forma specialis non habetur, tunc adhibetur vel a) « Bene- 


(1) Decrevit S. R. C. (21 nov. 1898) Benedictionem mulieris post partum fieri de- 
bere a parocho si expetitus ipse fuerit, posse autem fieri a quocumque sacerdote, si 
expetitus pariter fuerit, in quacumque ecclesia vel oratorio publico, certiore facto 
superiore ecclesiae. — Juxta Statuta nostra, Tit. III, c. 9. puerperae purificentur in 
geelesia a parocho vel ejus delegato, Servanda est ea disciplina quae a Statutis imponitur, 


dictio ad omnia » quae describitur in Appendice Ritualis Romani; vel 
b) signum crucis manu efformatum super re benedicenda, cum for- 
mula : In nomine Patris, etc., et cum aspersione aquae benedictae; 
vel quandoque c) solum signum crucis in quibusdam benedictionibus, 
rosariorum, numismatum, etc.; et hoc signum crucis sufficit, etiamsi 
in indulto addatur : in forma ecclesiae consueta, quoties formula specialis 
non est praescripta, prout hoc obtinet pro coronis Septem Dolorum et 
pro rosarijs S. Dominici. 

III. De materiae praesentia (1). 

1. Requiritur materiae benedicendae praesentia, ut patet tum ex ora- 
tionibus,: in quibus sermo semper dirigitur ad res praesentes per pro- 
nomina, quae solum cadunt super res praesentes; tum ex variis ritibus, 
ut sunt signationes, aspersio et incensatio, quae super solam materiam 
praesentem fieri possunt. 

2. Sufficit autem ad valorem benedictionis praesentia moralis; sed 
quanta propinquitas sufficiat pro morali praesentia dubium est. Talis 
esse debet quae in communi hominum aestimatione ut vera praesentia 
habetur. 

. Varia notanda in facienda benedictione. eN 

1. Quoad locum in quo faciendae sunt benedictiones : quaedam bene- 
dictiones fieri debent ad altare, ut sunt benedictio nuptialis, benedictio 
mulieris post partum, etc. — Aliae benedictiones, si locus non designatur, 
fiunt in quocumque loco honesto. 

Nota. Si locus benedicendus est v. g. domus : sacerdos dicit ora- 
tionem in principaliori loco domus : hunc aspergit et deinde praecipua 
domus loca. — Pro benedictione domus nihil ibi praeparandum praes- 
cribitur. Fideles tamen in principali loco solent praeparare mensam 
cum Imagine Crucifixi, aut Sancti, cum lumine et ornatu; in quo 
certe laudandi sunt (2). 

2. Quoad paramenta quibus indui debet sacerdos et eorumdem 
colorem. 

a) Quoad ipsa paramenta : pro benedictionibus quae in Altari fiunt 
et relationem habent cum Missa : sacerdos induit albam et stolam, 
et si haberi potest, etiam pluviale (Rubr. gen. Missalis, Tit. XIX, n. 4). 
— Pro benedictione nuptiali, quia fit intra Missam, sacerdos omni- 
bus paramentis Missae indutus est. 

In omni alia benedictione quae nullam cum Missa relationem habet, 
et pro qua nihil praescribitur in Rituali Romano, sacerdos induit super- 


(3) Cfr. Praxis liturgica Ritualis Romani, auctore Dr Herpr, p‚, 189, 
(2) Sacra Liturgia, T. IV, Pp: 859, auctore VAN DER STAPPEN, 


ee 
pelliceeum et stolam, imo si fit cum quadam solemnitate, addere poterit 
pluviale (RitseRómi Tatje VLLISSCHe ls 2): 

b) Quoad colorem paramentorum. Si Rituale designat colorem, is 
servatur. Si húnc vero non designat, adhibetur color. qui naturae rei 
benedicendae respondet, ita, ex, gr. pro benedictione imaginis B, Mariae 
Virginis recte colore albo utitur; secus adhibetur color « pro ratione 
temporis », i. e. color officii diei conveniens. 

3. Quoad ritus servandos in benedictionibus. 4 

a) Quamcumque benedictionem sacerdos stans peraget, aperto. capite, 
junctis manibus, nisi librum in manibus teneat, eas non disjungendo 
ad. Dominus vobiscum, et. Oremus;, sed caput de more inclinat, cum 
verba quae profert, id exigunt — In principio cujusvis benedictionis, 
nisi aliter in Rituali habeatur, dicit sacerdos : Adjutorium in nomine 
Dominti.….…., interea juxta plures auctores, se signat-signo crucis. Deinde 
dicit : Dominus vobiscum.… non se vertendo ad populum. 

b) Si benedictio fit ad Altare, omnia recitantur in cornu Epistolae, 
et dum res benedicendae manu dextera signantur, sinistra super altarg, 
ponitur. In aliis benedictionibus sacerdos stat ante res benedicendas: 
ubicumque ponantur. 

c) Denique rem aspergit, atque etiam, si praescriptum fuerit, thus 
ilt adhibet (imponendo incensum sub consueta formula Ab illo benedica- 
ris.) : quae aspersiones et thurificationes ter de more fiunt, in medio, 
a dexteris, ac demum a sinistris rei quae benedicitur; nihil interea 


dicendum. 
ONE OUR 


Pdre 


FAUT-IL DISTINGUER DEUX CATEGORIES 


DE PROPHETES DISRAËL? 


Dans le langage courant, le mot prophête désigne un homme qui 
prédit l'avenir. D'aprês son étymologie et l'usage ancien, il a un sens 
plus large : le prophète est celui qui parle pour un autre, à la place 
d'un autre (2); il n'est pas nécessairement un homme qui annonce 
à lavance des événements futurs. De même le terme hébreu nabi’ 
(au pluriel : zebi’im), que la version grecque rend par moopttns, a une 
signification plus étendue que le mot prophête dans son acception 
moderne 

L'étymologie de nabi’ est discutée : les uns, le rapportant à la racine 
naba (—= bouillonner), sont d'avis qu'il désigne un extatique donnant 
des signes d'exaltation religieuse, une sorte de « derviche en fureur » (3). 
D'autres, plus nombreux, dérivent le mot d'une racine signifiant « parler, 
annoncer », comme l'assyrien nabu’ (—= crier, annoncer) et des verbes, 
à radical semblable, d'autres langues sémitiques. Le nabi’ serait donc 
« celui qui parle au nom de Jahvé ou en son honneur, qui proclame 
ses louanges, prêche sa doctrine, annonce ses décrets » (4). 

Quoi qu’il en soit de Yétymologie, pour bien saisir le sens de ce 
terme, il nous faut consulter l'usage qui en est fait dans la Bible. 
Or nos plus anciens documents paraissent lui attribuer un sens plus 
restreint que celui qu'il acquit dans la suite : primitivement il semble 
avoir été employé pour désigner des extatiques, tandis qu'on appelait 
« voyants » ou « hommes de Dieu » les hérauts de Jahvé isolés chargés 
de parler en son nom. 


(1) Dans cette étude, nous avons utilisé beaucoup l'article de M. Van HooNAcKER, 
De Propheten, een maatschappelijke stand in Israël (Durscur WaranpE EN BELFORT, 
1912, p. 1 ss.), suivi par Torac, Les Prophètes d'Israël. Lierre, 1919, p. 8 ss. 

(2) moogpfrns vient de Tpo — pdvat — parler pour (Cfr. Torac, 0. c.‚ p: 8). Pour 
Platon, les poêtes sont des « prophètes des Muses »; d'après Philon (Quis rer. div. 
haer. 259 , le prophète est celui qui « annonce, non sa propre pensée, mais une 
pensée qui lui est étrangère, qu'un autre lui inspire »; il est « l'interprèête de Dieu ». 

(3) Sanpa. Die Bücher der Könige, 1, Münster im W., 1912, p. 484. Cfr. Kaurzscu, 
Theologie des alten Testaments, Tübingen, LIEN Del AOS Mete 

(4) Van HOONacKER, 0. C. p. 2. et Les douze petits Prophètes, Paris, 1908, p. 434. 
Topac, 0. C., p. 4. Könio. Geschichte der alttestamentlichen Religion, Gütersloh, 1915. 
p. 140. Jeremias. Das alte Testament im Lichte des alten Orients. 2e éd, Leipzig, 1916, 


p. 361, 365, cre, 
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Une glose, assez récente il est vrai, du premier livre de Samuel 
(9, 9) rapporte que « celui qu'on nomme aujourd'hui prophêète (nabt’) 
s'appelait autrefois voyant (ro'elt) ». L'auteur de cette remarque a donc 
conscience que la distinction ancienne entre le voyant, « qu'on inter- 
roge lorsqu'on veut consulter Dieu », et le nabi’ s'est perdue; ceci 
suppose que le sens du terme rabi’ s'est étendu. 

En effet, dans le vieux récit rapporté dans I Sam. 9, 1-10, 16, le 
narrateur réserve le mot nabi’ pour désigner des extatiques, qui, saisis 
par lesprit de Jahvé, se livrent en commun à des transports d'enthou- 
siasme religieux (9, 5, 6, 9, 10) (1). Samuel, au contraire, qui regoit 
les ordres de Jahvé avec mission de les faire connaître et de les exécuter 
(9, 15-27), est constamment appelé « le voyant » (háro’eh) (9, 11, 18, 19) 
ou « l'homme de Dieu » (8,6, 10); le voyant connaît les choses 
cachées et « tout ce qu'il dit arrive sûrement » (9,6); il répond à 
ceux qui désirent « consulter Dieu » sur leurs affaires privées (9, 6-10) (2). 

Ne serait-ce pas pour la même raison que Moïse, le héraut de Dieu 
par excellence, « par qui Jahvé a parlé » (Num. 12, 2), n'est appelé 
nabi’ dans aucun de nos plus anciens récits bibliques? Le livre des 
Nombres (12, 2-15) le distingue même formellement des « prophêtes, 
à qui Jahvé parle en vision et en songe »; et c'est seulement dans 
le Deutéronome qu'il regoit le nom de nabi’ (Dt. 18, 18) (3). 

Plus tard le sens de hêéraut de Dieu prévalut, et l'on considéra comme 
absolument synonymes les termes nabi’, ro'eh et hozeh (cfr. Am, 7, 12 
avec ssl d4s Is. .80, AOeet, les livres des Ghrodigues.- hb Che temaken 
cfr. IL Chr. 35, 18 etc.) D'après Jérémie, le prophète (nabi’) est la 
« bouche de Dieu » (15, 19) :- sa mission est d'annoncer « la pa- 
role » de Jahvé comme celle du prètre est d'enseigner la loi (18, 18). 


(1) Tel est le sens qu’a le verbe « prophétiser » dans tous les textes les plus anciens 
où il parait (p. ex. Num. 11, 25 ss.; 1 Sam. 10, 5 ss. cfr. Gesenmus-Buur (Heb. u. 
Aram. Haudwörterbuch, 16° éd, Leipzig, 1915. p. 478), qui Énumêre tous les passages 
bibliques où on le rencontre). Une fois même le verbe dérivé de nabi’ a le sens 
d’entrer en fureur (Ll Sam. 18, 10). A partir d'Amos (7, 16), on le trouve aussi avec 
le sens de prononcer un oracle. 

(2) Cette description du voyant correspond à celle du wabi’ dans Deut. 18, 18, 22 
(cfr. 18, 11). Il est tout naturel que, dans des textes plus récents que IT Sam. 9, 1-10, 16, 
Samuel soit appelé nabi’ (L Sam. 8, 20 etc.). 

(3) Le mot parait encore dans Num. 11, 29, où il désigne des extatiques et dans 
Ex. 15, 20, où la sceur de Moise est appelée prophétesse (nebi’ah) parce que, après 
le passage de la mer Rouge, elle chante, transportée d'enthousiasme, la gloire de 
Jahvé, en s’accompagnant du tambourin (cfr. 1 Sam. 10,5). Dans Gen. 20, 7, il 
s'applique à Abraham, comme représentant de Dieu; dans Jug. 4, 4, Débora est 
nommée « la prophétesse », peut-être en sa qualité de juge qui rend des oracles 
au ®om de Jahvé. Dans ces deux derniers passages, ainsi que dans Num. 12, 6, le 
terme nabi’ se rapproche du sens de « héraut de Dieu » (cfr, aussi I Reg. 1, 8 ss.), 
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De même, dans Ex. 7, 1-2, Aaron est dit le prophète de Moïse, 
parce qu'il parlera en son nom à Pharaon. D'après ces textes, qu'on 
pourrait multiplier, le nabi’ est bien le porte-parole de Jahvé. 
__Mais, comme le remarque très justement M. Van Hoonacker, (1) 
les desseins et les exigences de Jahvé par rapport à Israël étaient 
contenus en partie dans la loi et les traditions religieuses du peuple 
élu. Pour devenir héraut de Dieu, nabi’, pour proclamer ou louer ses 
décrets, il n'était pas absolument nécessaire d'avoir été appelé par 
Dieu d'une vocation spéciale et d'avoir regu de lui des secours propre- 
ment surnaturels; il suffisait d'être animé de l'esprit de Jahvé, de zèle 
pour ses volontés manifestées antérieurement. L'on concoit donc la 
possibilité de distinguer, parmi les prophètes, ceux qui spontanément 
se consacraient au service du Dieu d'Israël, de ceux qui y étaient en- 
gagés par-un appel spécial et surnaturel, soit en vue d'une mission 
déterminée, soit pour rappeler à Israël des vérités oubliées ou des 
préceptes négligés, soit pour l'enrichir de révélations nouvelles. 

En fait cette distinction a existé parmi les nebi’im, et, si le peuple 
ne parait pas l'avoir toujours percue nettement, elle n'a pas échappé 
à des hommes comme Amos, Isaïe. Jérémie et les autres grands pro- 
phètes, qui avaient conscience de leur vocation surnaturelle. (2) 

Un passage du livre d'Amos (7, 10-16) est très instructif à ce sujet. 
„Sous le rêgne glorieux de Jéroboam II (787-746), Amos, prêchant à 
Béthel, dans le royaume du Nord, avait annoncé la destruction des 
sanctuaires d'[sraël et de la dynastie règnante (7,9). Le prètre du 
sanctuaire de Béthel s'empressa de le dénoncer au roi comme un factieux 
conspirant contre l'ordre établi et la maison royale, et, pour mettre 
un terme à cette prédication audacieuse, interpella le prophète en ces 


termes : « Vovant, va-t-en, fuis au pays de Juda, et manges-y ton 
pain! Là, tu prophétiseras; mais garde-toi de prophétiser encore à Béthel; 
car c'est un sanctuaire du roi, un temple royal ». Aux yeux du prêtre, 


Amos est un de ces nebi’im qui se servent de leur qualité comme 
d'un gagne-pain; qu'il aille donc exercer son métier dans son pays (3), 
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(2) 11 faut pourtant se garder d'exagérer la distinction entre les prophêtes profes- 
sionnels et les prophêtes de vocation personnelle. Les uns et les autres sont vrai- 
ment des hérauts de Jahvé, maîs pas au même titre. D’'ailleurs certains prophêtes 
professionnels ont pu recevoir parfois des missions spéciales de Dieu (cfr. 1 Reg. 
20, 35 ss); d'autre part Elisée, qui certainement avait été appelé spécialement par 
Dieu (Il Reg. 19, 16), appartenait à ces corporations de prophêtes professionnels 
(II Reg 4, 88; 6, 1); Samuel (1 Sam. 19, 20 ss) et Elie (Il Reg, 2, 3) ont été 
en relation avec eux. “ 

(3) Amos était originaire du royaume de Juda, 
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mais se garde de prêcher à Béthel, dans le sanctuaire fondé (l Reg. 12, 29) 
et protégé par les rois d'Israël. 

A ces mots Amos répond : « Je ne suis ni prophête ni fils de prophête; 
je suis pasteur et cultive des sycomores. Jahvé me prit de derrière 
le troupeau et Jahvé me dit: « va, prophétise à mon peuple d'Israël ». 
Amos se défend de faire de sa prédication un gagne-pain; son métier 
est la garde des troupeaux et la culture des sycomores (1). L'opposi- 
tion qu'Amos établit entre son métier et la qualité de prophêète indique_ 
clairement qu'il y avait des nebi’im professionnels, qui vivaient de 
leur prédication. Il ne rejette pas seulement les insinuations malveil- 
lantes du prêtre, qui l'assimile à ces donneurs d'oracles qui « exercent 
la divination pour de l'argent » (Mich. 3, 1{) ou qui « annoncent la 
paix tant que leurs dents ont quelque chose à mordre, mais déclarent 
la guerre à quiconque ne leur met rien dans la bouche » (Mich. 3, 5); 
il n'est pas nabi’ par profession, comme d'autres, et n'a rien de 
commun avec les corporations de prophêtes (2). Tandis qu'il exergait 
son métier de pasteur, « Jahvé l'a pris de derrière le troupeau » pour 
lenvoyer prêcher sa parole. L'appel de Dieu a été irrésistible; qui 
pourrait se dégager de cette main toute-puissante, une fois qu'elle vous a 
saisi (cfr. Is. 8,11; Ez. 3, 11)? Qui pourrait s'empêcher de prophé- 
tiser, quand la voix de Jahvé a retenti? Peut-on ne pas trembler devant 
un lion rugissant (Am. 3, 8)? Aussi désormais rien ne pourrait l'arrêter ; 
quoi qu'il arrive, il s'acquittera du message dont il a été chargé. 

L'on voit qu'Amos proclame hautement sa mission de héraut de 
Jahvé, et nie pourtant énergiquement toute accointance avec les nebi'im. 
 établit une distinction très nette entre son titre à la qualité de 
prophête et le leur : il prophétise, lui, parce qu'il a reu l'ordre formel 
de Jahvé. Qu’étaient donc ces « fils de prophètes »? 

Les textes principaux qui nous renseignent sur eux sont I Sam. 
10, 5-13; 19, 18-24 (cfr. I Reg. 18, 16-29); I Reg. 22, 5-12; Il Reg. 2, 
EEE AR ke REC RD 

Partout ces prophêtes paraissent en nombre (Ll Sam. 10,5, 10; 19, 20: 
I Reg. 22, 5 etc.), parfois considérable (Il Reg. 18, 13; 22, 6; II Reg. 


(1) Il s'agit, dans le texte hébreu, de l'incision que l'on pratiquait dans le fruit 
du sycomore, pour en hàter la maturation. 

(2) Le mot « fils » a, en hébreu, un sens beaucoup plus étendu que dans les 
langues modernes, et sert à designer toute sorte de relations; « fils de prophête » 
signitie : qui appartient à une corporation de prophêtes, sen 


en 
2,7, 16). Ils forment de wéritables associations (1), obéissant à un chef 
(II Reg. 4, 38; 6, 1; IT Sam. 19, 20), qui jouit d'un grand prestige et 
regoit de ses subordonnés le titre de « seigneur » (IL Reg. 6, 5 cfr. 4, 1), 
que les rois eux-mêmes traitent de « père » (II Reg. 6,21; 8, 9; 13, 14). 
Nous ignorons les règles de ces corporations; toutefois nous savons que 
leurs membres, bien qu'ils pussent contracter mariage (Il Reg. 4, 1), 
vivaient en commun (Îl-Reg. 4, 38 ss; 6, 1 ss.), soutenus par la charité 
publique (LI Reg. 4, 8; 4, 42). Ils portaient certains signes distinctifs de 
leur état : le manteau de poil et la- ceintute: de cuir (Zach. 18,4; 
cfr. [T-Reg. 1,8; Mt. 3, 4; Me. 1, 6); des tatouages sur le front (2), 
comme l'indique le passage du premier livre des Rois (20, 35-43) où 
«un fils des prophètes » se fait reconnaitre comme tel, en relevant le 
turban qu'il avait rabattu sur les yeux pour cacher sa qualité; enfin 
des cicatrices, vestiges de leurs exercices extatiques (Zach. 13,6) (3). 

Les corporations de prophètes paraissent avoir été très répandues et 
s'ètre groupées surtout autour de certains sanctuaires vénérés. Nous en 
rencontrons à Gibéa de Dieu (—= la colline de Dieu, I Sam. 10, 9 ss), 
qui possédait un haut lieu; à Rama (Il Sam. 19, 18 ss.), près de l'autel 
de Jahvé établi par Samuel (Il Sam. 7, 17); à Béthel (— la maison de 
Dieu, II, Reg. 2, 3), l'un des plus anciens lieux de culte d'Israël (Gen. 28, 
10 ss); à Gilgal (II Reg. 2,1), où il y avait un centre de pélérinages 
très fréquenté (Os. 4, 15 etc., Am. 4, 4); à Samarie (Ll Reg. 22, 10): 
à Jéricho (4) (II Reg. 2, 5); sur les bords du Jourdain (Il Reg. 6, 1 ss). 
Toutes ces localités appartiennent au royaume du Nord; nous sommes 
moins renseignés sur les corporations de prophètes de Juda; cependant 
il devait y en avoir aussi dans le royaume méridional, puisqu'lsaïe, 
Michée et Jérémie, qui y ont exercé leur. ministère, leur adressent de 
si sanglants reproches. 

Ces prophêètes formaient, dans le peuple de Dieu, une véritable classe 


(1) C'est à tort que l'on a appelé ces associations des écoles de prophêtes; rien, 
dans la Bible, ne justifie cette dénomination, Cependant les membres de ces corpora- 
tions devaient recevoir certains enseignements de leurs chefs, « devant qui ils étaient 
assis » (II Reg. 4, 38; 6, 1), comme des disciples aux pieds de leur maître. Cfr. 
Harper Amos and Hosea, Edinburgh, 1905, p. LIV. 

(2) Ces tatouages étaient des signes religieux, marquant l'appartenance à Jahvé (cfr. 
Is. 44, 5; Ez. 9, 4). On trouve le même usage chez les Egyptiens (Húropoerr, 11, 113) 
et beaucoup de peuples primitifs. Cfr. Sanpa, o. c., p. 486. 

(3) D'aucuns croient que II Reg. 2, 23 suppose que les prophêtes portaient la tonsure. 

(4) Le nom de Jéricho paraît indiquer que la ville se groupa autour du sanctuaire d'une 
divinité lunaire. L'on sait que les Hébreux adoptêrent plus d'un sanctuaire cananéen 
pour leur culte de Jahvé. Il est donc vraisemblable que, après la reconstruction de la 
ville, Jéricho eut aussi son sanctuaire. 
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sociale, que les écrivains sacrés énumèrent très souvent sur la même | 


ligne que les autres ordres influents de la société israélite : les prètres 
les -juges, les nobles, les rois (cfr. Os. 4, 4, 5; Is. 28, 7; 3, 2; Micha 


3, 115. Sopbon… 8,35; Jér 6, 13; 14, 13, 18; -Ez-- 18,5). (1), Eeur ann 


fluence était grande, comme le prouvent maints faits de l'histoire 
les persécutions qu'ils eurent à subir, sous le règne d'Achab, de la part 
de Jézabel (L Reg. 18, 13; 19, 14), qui prétendait imposer à Israël 
son dieu phénicien; la révolution, à la fois politique et religieuse, qui. 
mit fin à la dynastie d'Achab, et qui prit naissance dans les milieux 
prophétiques (IL Reg. 9, 1. ss). Fn maintes occasions, ils servirent 
utilement la cause de Jahvé et de son peuple, soit en réagissant contre 
les influences étrangères qui contaminaient la religion et les _mceurs 
dIscaël-s(cfr; Reg. 41,29: 557 -Ll Sarma d2rdessns Jl REge re NN 
etc.), soit en relevant les courages abattus dans les moments critiques 
(cfr. 1 Reg. 20, 13; 20, 28 etc.). Cependant trop souvent, par intérêt 
personnel ou par desir de plaire, ils abusèrent de leur crédit pour égarer 
le peuple et les rois (cfr. 1 Reg. 22,5 ss), ce qui leur valut de vi- 
rulents reproches-de la part des grands prophêtes, comme Osée (4, 4, 5), 
Tsate, (3,2 etc) vou Jérémie (6, 13:7- 24,7 Midd seterl2)s 

Les récits de IT Sam. 10, 5-13; 19, 18-24 et I Reg. 22, 5-12 peuvent 


nous donner une idée de la manière dont les prophêtes profession- | 


nels exergaient leur ministère. 

Saisis par lesprit de Jahvé, ils se sentent « changés en d’autres 
hommes » (Ll Sam. 10, 6, 9) et se livrent à des transports extatiques (3). 
Leur exaltation est d'origine religieuse (4); elle se manifeste, et croît 
à la fois, par des chants (Ll Sam. 10, 5), des cris ou des invocations- 
indéfiniment répétés (Il Reg. 22, 10, 12 cfr. 1 Reg. 18, 26), des gestes 
plus ou moins désordonnés et souvent symboliques (Ll Reg. 22, 11), 
des mouvements rythmés et des danses (cfr. IT Reg. 18, 26) (5) accom- 


(1) Cfr. Van HOONACKER, 0. C.…, p. 26, ss. 

(2) Souvent on traite ces prophêtes prévaricateurs de « faux prophêtes ». Cepen- 
dant la Bible les considère plutôt comme de veritables prophètes qui ont failli à leur 
mission en enseignant le mensonge (Jér. 28, 5 ss.); cfr. Van HooNacKER, 0. C., p. 28 ss. 

(3) C'est le sens du verbe dérivé de nabi’, que l'on traduit ordinairement par le 
mot « prophétiser »; cfr. p. 78, note 1, et Drorme. Les Livres de Samuel, Paris, 
1910, p. 85. 

(4) C'est au sortir du haut lieu de Gibéa de Dieu (I Sam. 10,5), ou à Rama 
(1 Sam. 19, 18), près du sanctuaire fondé par Samuel (Ll Sam. 7,17), ou à Samarie 
(1 Sam. 22, 10), l'un des centres du culte taurolâtrique de Jahvé (Os, 8,5, 6), que 
se produisent ces manifestations. 

(5) Les danses sacrées ne sont explicitement mentionnées qu’ à propos des pro- 
phètes de Baal; toutefois elles étaient en usage aussi dans certaines cérémonies re- 
ligieuses des Hébreux, comme le prouve l'exemple de David et du peuple, dansant 


IN es 

pagnés du son grèle des luths, des harpes et des tambourins (l Sam. 
10, 5). Le rythme, la psalmodie, la musique servent à soutenir l'ex- 
tase religieuse, (1) qui peut monter à un degré voisin de la fureur 
KEEDJer-:29, 26). Dansce paroxysme, parfois ces exaltés se dépouil- 
lent de leurs vêtements (Ll Sam. 19, 24, cfr. Is. 20, 2; Mich. 1, 8), ou 
se tailladent à coups de couteaux, jusqu'à ce que le sang ruisselle sur 
eux ([ Reg. 19, 24) (2), ou bien ils tombent en défaillance et restent 
privés de mouvement et de connaissance pendant un temps plus ou 
moins long (I Sam. 19, 24) (3). 

Toutes nos descriptions bibliques de cet état représentent l'exaltation 
prophétigue comme transmissible : aussitôt que Saül rencontre la 
troupe des nebi’im « prophétisant », il est pris, lui aussi, de trans- 
ports extatiques (L Sam. 10, 10; 19, 23); ilen est de même des soldats 
envoyés par le roi pour s'emparer de David et de Samuel (Ll Sam. 
19, 20, 21), et des quatre cents prophêtes, qui, à Samarie, finissent 
par imiter tous les gestes et les cris de leur chef (Ll Reg. 22, 10-12). 

Ce phénomène prophétique est attribué dans l'Ecriture à « l'esprit 
demdahvese (Ee:Sarm.-10,:65 105-1920235 T Reg:22 23) (4) ; oc est 
pourquoi Osée appelle le prophète « ’'homme de l'esprit » (8, 7) (5). 
Cette expression « l'esprit de Jahvé » (ou « de Dieu ») désigne frequem- 
ment, dans la Bible, la cause d'un état d'âme, d'une subite explosion 
‚ d'enthousiasme ou de passion (6), dont l'origine est rapportée à Jahvé, 
cause première de tout être, et, par conséquent de tous les mouvements 
de l'àme humaine. 


devant l'arche de Jahvé, au son des harpes, des luths et des tambourins (IT Sam. 
6, 5, 14); l'analogie des faits rapportés dans II Sam. 6, 5,14 et dans 1 Reg. 18, 26 
avec les exercices des nebf’im permet de conclure qu’ils se livraient aussi à des 
danses sacrées. 

(1) L'inflaence de la musique sur l'extase prophétique apparait clairement dans 
exemple d'Elisée, qui se fait jouer des airs de harpe, jusqu'à ce que « la main de 
Jahvé fût sur lui » (Il Reg. 8, 15). 

(2) Ces incisions, rapportées des prophètes de Baal (Il, Reg. 18, 29), paraissent 
avoir été pratiquées aussi par les prophètes de Jahvé, comme semble le prouver 
le texte de Zach. 13,6, qui parle des cicatrices auxquelles on pouvait reconnaître 
un „abi. Cfr. Van Hoonacker. Les douze petits Prophètes, Paris, 1908, p. 687, 

(3) « Saül s'affaissa nu durant tout ce jour et toute la nuit ». Ce détail s'explique 
très bien par l'épuisement nerveux. Cfr. Dan. 8, 18, 27; 10, 8, 9 etc. Cfr. Hörscuer. 
Die Propheten, Leipzig, 1914, p. 15 s. 

(4) Quelquefois il est question de « la main de Jahvé » (Ll Reg. 18, 46; II Reg, 3, 15). 

(5) Hörscner, 0. c.,‚ p. 127, rapproche de cette expression d'Osée celle de « homme 
de Dieu », qui, d'après lui, aurait pu avoir primitivement le même sens. On sait 
que la mot ’elohim (Dieu) a parfois le sens du mot grec Öatwv, (Cfr. 1 Sam. 28, 13; 
Is. 8, 19%). 

(6) Cfr. Num. 11, 24-29; Jug. 8,10; 11,29; 15, 14; I Sam. 11, 6; 16, 13-16 et le 
commentaire de M. Van HoonackeRr, 0. c.,‚ p. 16 ss. Cfr. Topac, 0. C., p. ON EE 
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Toutefois nos textes bibliques distinguent l'esprit de Jahvé de Jahvé 
lui-même; cet esprit est envoyé par Jahvé et dépend entièrement de 
lui: il ne peut rien sans l'autorisation ou l'ordre formels de Dieu. 
Ceci ressort clairement de la vision de Michée, fils de Jimla, par laquelle 
ce prophète explique comment les quatre cents nebi’im, interrogés par 
Achab, ont pu annoncer la victoire, alors que Jahvé veut la défaite 
(L Reg. 22, 5-18) :-«-Michée dit :« Ecoute donc la parole de Jahvé, 
J'ai vu Jahvé assis sur son trône, et toute larmée du ciel se tenait 
auprès de lui, à sa droite et à sa gauche. Et Jahvé dit : « Qui trompera 
Achab, roi d'Israël, pour qu'il: monte à Ramoth de Galaad, et qu'il 
y périsse? ». Ils répondirent l'un d'une manière, l'autre d'une autre. Alors 
un esprit vint se présenter devant Jahvé et dit : « Moi, je le trom- 
perai ». Jahvé lui dit : « Comment? ». Il répondit : « Je sortirai et 
je serai un esprit de mensonge dans la bouche de tous les prophêtes ». 
Jahvé dit : « Tu le tromperas et tu en viendras à bout; sors, et fais 
ainsi ». Jahvé a donc mis un esprit de mensonge dans la bouche de 
tous tes prophêtes qui sont-là. Et Jahvé a prononcé du mal sur toi ». 
Jahvé, ayant résolu de punir Achab en lui faisant subir une défaite, 
permet à l'un des esprits « qui se tiennent auprès de lui ». comme 
ses serviteurs, de pousser les prophêtes à tromper le roi par de fallacieuses 
promesses de victoire (1). Si donc cet « esprit de mensonge », c'est-à- 
dire « menteur », est congu comme un être distinct de Jahvé, inter- 
mêédiaire entre Dieu et l'homme, il faudra en dire autant de l'esprit 
de Jahvé, tout court. 

On s'en convaincra aisément par le texte de 1 Sam. 16, 14 : « L'esprit 
de Jahvé s’écarta de Saül, et un mauvais esprit de Jahvé fondit soudain 
sur lui ». Le « mauvais esprit de Jahvé » est un esprit venant de 
Jahvé; il s'oppose à « l'esprit de Jahvé » et prend la place de celui-ci 
en Saül. Ces deux esprits, le bon et le mauvais, sont évidemment de 
même nature pneumatique, et dépendent de la même manière de Jahvé, 
leur maître suprême; ils viennent tous deux de lui; l'un pousse les 
hommes à agir pour la gloire de Jahvé (cfr. Is. 61, 1 etc.); l'autre 
châtie le coupable en l'égarant (Ll Reg. 22,23) ou en le précipitant 
dans le crime (1 Sam. 18, 10; 19, 8). 


(1) L'on sait que les Hébreux expriment de la même manière le sens causatif 
et le sens permissif : la langue hébraique « distingue mal les diverses sortes de 
causalité; ce que Dieu permet, quand il le prévoit et pourrait l'empêcher, il est 
censé le faire » (Conpamimn. Le Livre d'Isaïe, Paris, 1905, p‚ 45). Dans la scène 
décrite par Michée, Jahvé s’exprime comme s'il donnait un ordre; en “réalité, il 
permet à L'esprit qui a pris l'initiative de tromper Achab, de pousser le roi au 
désastre, par les fausses promesses de vlctoire des prophêtes. 


een 
Pour marquer la soudaineté et la violence de ces transports extati- 
_ques, les auteurs sacrés emploient des expressions énergiques : lesprit 
_de Jahvé « fond » sur ’'homme“(l Sam. 16, 14), « pénètre » dans l'homme 
(IT Sam. 10, 6, 10; 11, 6), s'empare de lui, et peut « le jeter ou l'em- 
porter » par monts et par vaux (II Reg. 2, 16; cfr. 1 Reg. 18, 46). 
Tels sont les traits principaux qui peuvent nous donner une idée de 
ces corporations prophétiques, qui ont joué un rôle important dans le 
peuple hébreu. Les grands prophètes, qui, eux, avaient conscience de 
leur vocation et de leur mission surnaturelles, ont eu parfois, il est 
vrai, certains points de contact avec ces nebi’im professionnels; mais il 
serait injuste de les confondre avec ceux-ci. 
P. VAN IMSCHOOT. 


DE QUARTA FUNERARIA SEU PORTIONE 
PAROECIALI. 


Quaestionem prius spectamus prout a jure communi ordinatur. Dein 
„per modum appendicis indicabimus an et quousque jus particulare 
regulis generalibus derogare possit. i 

1. Notie et fundamentum portionis paroecialis. 

Portio paroecialis est certa pars proprio defuncti parocho solvenda 
ex emolumentis quae, occasione funerum legitime celebratorum, obve- 
nerunt ecclesiae funeranti, a propria defuncti ecclesia distinctae. 

Haec portio diversis appellata est nominibus : modo portio canonica, 
quia per sacros canones instituta; modo gwarta funerarta, quia saepius 
olim quartam emolumentorum partem comprehendebat; modo justitia, 
quia ex aequitate, in justam sollicitudinis pastoralis compensationem 
constituta est. A Codice J. C. vocatur portio paroectalis (c. 1236). 

Jam antiquitus a lege canonica statutum est, parochum jus habere 
ad suorum paroecianorum exsequias peragendas, et consequenter etiam 
ad emolumenta quae, ratione expensarum, laboris vel eleemosynae, occa- 
sione exsequiarum solvuntur. Hujus statuti ratio facile patet : parochus 
enim proprius paroecianum suum coelesti sacramentorum et doctrinae 
pabulo refecit. De jure igitur ordinario corpora fidelium in propriae 
paroeciae coemeterio sepelienda sunt, postquam coeremoniae liturgicae 
in eorum animae refrigerium in paroeciali ecclesia peractae fuerint. 

Ex altera parte, non obstat benigna Mater Ecclesia quominus, dato 
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rationabili motivo, in casibus-particularibus, ili generali regulae in 
favorem libertatis fidelium derogetur. Tunc tamen generatim compen- 
satio proprio parocho debetur. Cum dignus sit operarius mercede sua, 
aequum est, si paroeciani funus extra paroecialem ecclesiam legitime 
peragatur, ut aliqua pars bonorum quae alienae ecclesiae obveniunt, 
ecclesiae propriae defuncti in compensationem tribuatur (1). 

I[.-Quandonam portio paroecialis debeatur. 

1. Conditio generalis est, ut ecclesia funerans exsequias vel tumula- 
tionem alieno paroeciano legitime procuraverit. Si enim hoc factum sit 
illegitime, sive bona sive mala fide, integra emolumentorum summa 
parocho proprio tribuenda est (2). 

2. Legitime vero agit ecclesia aliena : 

a) Quando defunctus ipsam ut ecclesiam funeris, ejusve coemeterium 
ut locum sepulturae elegit; quae electio debite probanda est, ad normam 
c. 1226, ita ut constet ipsam factam esse ab ipso defuncto, eligendi capace, 
ejusve mandatario, non vero ab haeredibus vel familia; 

b) Quando defunctus in ecclesia aliena ejusve coemeterio sepulcrum 
majorum possidet, alibi non electa sepultura, et simul illuc commode 
asportari potest (c. 1229, S 1); etiamsi translatio non sit commoda, juxta 
criterium infra indicandum, adhuc integrum est familiae aut haeredibus 
cadaver illuc deferre et ibidem sepulturam postulare (c. 1218, S 3); 

c) Quando canonicus vel alius clericus ecclesiae cathedrali vel colle- 
giatae addictus, in ecclesia sui beneficii (quae non est simul sua paroecia) 
funus recipit vel in sepulcro canonicis aut praedictis clericis reservato 
sepelitur. Tale enim sepulerum consideratur ut sepulcrum majorum in or- 
dine spirituali ac collegiali. Hoc in casu, ex constanti S. Congr. Concilii 
jurisprudentia, portio canonica solvenda est parocho domicilii (3), nisi 
tamen jus particulare statuat tales exsequias nullum dare locum alicui 
portioni paroeciali solvendae (4); 


(1) Decretales Gregorii LX, 1. 3, t. 28 de sepulturis, c. 1; Decretales Bonifacii VII, 
eodem titulo, c. 2. Cf. Mourarr, De sepultura et coemeteriis, p. 244. Lovanii, 1862; 
Many, De locis sacris, p. 820 s. Parisiis, 1904; Lecrer De juribus parochorum, dum quis 
parochianus sepelitur in aliena ecclesia. in Collat. Namurcen., 1911-1912, p. 279 s. 

(2) Attamen si parochus incompetens bona fide egerit, expensae ipsi resarciendae 
sunt ex aequitate. Sic decrevit S. Congr. Concilii in Urbevitana, 11 aug. 1894. 
A.S.S.,t. 27, p. 229. In Sancti Severini, 14 sept. 1878, judicavit eadem S. Congregatio 
tres tantum quartas partes parocho proprio esse reddendas. Cf. Many, o. c., p. 828; 
IEECEERGM RGH DR ZOE 

(3) Ita Berepicrus XIII, in const. Romanus Pontifex, 4 kal. maii 1725, S 4. Bul- 
larium Romanum, t. 12, p. 128. Decisiones S. C. C. citant Many, o. c. p. 922 s. et 
MATTHAEUS A Coronara, De locis et temporibus sacris, p. 258. Taurini, 1922. 

(4) Tale jus particulare viget in dioecesi Gandavensi, etiam post Codicem J. C. (vi can. 
1236), imo ad alias adhuc extenditur exsequias uti nos docent Additiones et mutationes fa- 
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_d) Quando quis paroecianus sibi funera vel sepulturam elegit in 
oratorio intra limites paroeciae sito et a jurisdictione parochi non 
exempto, v. g. in oratorio confraternitatis aut in ecclesia filiali quae 
_a paroecia dependet (1). : 

e) Quid autem si de vago agitur, qui sibi sepulturam elegit vel sepul- 
crum majorum habet in paroecia diversa ab ea in qua vitam obiit? 

Vagus de jure ordinario sepeliendus est in paroecia in qua mortuus 
est. Hoc deducitur ex c. 94, S 2 : « Proprius vagi parochus est parochus 
‘loei in quo vagus actu commoratur ». Sed an iste parochus jus habet 
ad recipiendam quartam funerariam ab altera ecclesia, quae legitime 
vagi funus peregit? Haec quaestio nec a Codice, nec a legibus ante- 
rioribus directe dirimitur. Non habebatur concors sententia inter auctores, 
qui ante Codicem scripserunt (2). Censemus ipsum Codicem nunc 
certa praebere argumenta sententiae asserenti quartam deberi parocho 
in cujus territorio’ vagus decessit. Etenim c. 1236, S 1, dicit eam 
deberi proprio defuncti parocho; jamvero in cit. can. 94 vocatur proprius 
vagi parochus, ille in cujus paroecia moritur. Alio etiam Codicis 
canone patet arctiorem nunc quam antea esse vagi relationem ad locum 
in.quo actu commoratur : nempe e can. 14, S 2, edicenti vagum ligari 
legibus particularibus loci ubi versatur. 

III. Quandonam portio paroecialis non debeatur. 

1. Non debetur si paroecianus, qui extra suam paroeciam mortuus 
est, ad eamdem commode asportari nequit. Tunc haeredes possunt 
petere ut in paroecia decessus funus et sepultura fiant. Quod si hoc revera 
elegerint, nulla parocho proprio debetur portio canonica (c. 1236, S 1). 

Haec est nova decisio a Codice introducta. Antea auctores passim 
in sensum contrarium quaestionem resolvebant. Nec mirum, si princi- 
pium spectatur de compensatione parocho proprio tribuenda. Codex 
introductae mutationis rationes non patefacit. Conjicere licet legis- 
latorem hac motum fuisse ratione, quod parochus in cujus territorio 
peregrinus mortuus est, ipsi ultima saltem sacramenta et quandoque 
alia etiam sacramenta administraverit. Praeterea quando peregrini patria 


ciendae statutis capituli cathedralis Gandavensis, a 1919, p. 5 : Habentur funebria in cathe- 
drali, non tantum canonicorum titularium, et honorariorum qut in paroecia S. Bavonis 
habent domicilium, sed etiam omnium canonicorum honorariorum qui in civitate episco- 
pali habent domicilium, modo non sint parochi; praeterea capellanorum (guamwis forsan 
non sint beneficiarii) et omnium chorì officialium, etiamsi extra paroeciam S. Bavonis 
habdeant domicilium. E 

(1) Mourarr, o. C., p. 246; Marv, o. c. p. 324,; Lreurre, L.C. p. 281. 

(2) Quartam deberi affirmat Mourarr, 0. C., p- 246. Negat Many, 0. CP, 325, 
hoc nixus motivo, quod quarta non est instituta, nisi in favorem parochi domicilii 
aut quasi-domicilii, Dubitat Lrerere, l. c., p. 281, 


de 
diversa ac dissita est a regione in qua mortuus est, opportunum videri 
potest tractationes praepedire quae longae esse possent et intricatae, 
Quidquid sit de legis motivo, tale est nunc jus positivum. 

Quandonam autem censetur defunctus commode asportari non posse? 

Aliqua jam determinatio habetur in c. 1218, S 1, ubi statuitur com- 
modam translationem desumendam esse ex relatione cum pedestri 
itinere. Idem canon addit in S 2, Ordinarii esse pro suo territorio, 
inspectis peculiaribus circumstantiis, distantiam aliaque adjuncta desi- 
gnare, quae translationem cadaveris ad ecclesiam funeris aut locum 
sepulturae incommodam reddant, Quoad distantiam, habetur generalis 
pro toto Belgio determinatio : si nempe quingue kilometra non supe- 
rat, censetur translatio commode fieri posse (1). Quando ergo quis 
moritur in loco ultra quinque kilometra a sua paroecia distanti, et 
familia sepulturam in loco decessus fieri eligit, nullam portionem cano- 
nicam parocho proprio solvere debet ecclesia funerans. 

Quid vero si, etiam in casu commodae translationis, familia exigeret 
ut exsequiae fierent in paroecia ubi mors accidit? Tunc parochus hujus 
loci, nullum habens titulum ad funebria peragenda, ministerium suum 
recusare deberet. (Quod si nihilominus, ad majora mala vitanda et de 
consensu sui Ordinarii (2), familiae voluntati morem gereret, omnia 
emolumenta proprio parocho cedere deberet, detractis expensis neces- 
sarlis. 

2. Non debetur si, praeter exsequias in aliena ecclesia legitime cele- 
bratas, alia funebria, petente familia vel ita statuente ultima voluntate 
defuncti, etiam in paroeciali ecclesia celebrantur. Deficit enim tunc 
ratio compensationis pro amisso emolumento dandae. Requiritur tamen 
ut quaedam servetur proportio inter offhcia in propria paroecia petita 
atque officia in aliena ecclesia celebrata. Quare decernit jus particulare 
Belgicum : Zn hoc casu (scil. funeris in aliena ecclesia legitime electi), 
propriae ecclestae paroecialt, etiamsi officia minora ibi jam celebrata 
sint vel postea celebrentur, debetur portio canonica, nisi alia June- 
bria solemnia infra mensem post inhumationem in ea fiant. (3). 


(1) Conc. prov. Mechliniense a. 1920, n. 216. 

(2) Si haeredes contra jus peterent exsequias in aliena ecclesia, neglecta ecclesia 
paroeciali, rector illius nihil agat sine consensu Ordinarii, ob gr avissimas —tantum 
causas concedendo. Quo in casu, omnia emolumenta, detractis tantummodo expensis 
necessariis, ecclesiae paroectali cedi debent. Conc. prov. Mechlinien., £. c. ad Tum. 

(3) Conc. prov. Mechlinien, /. c‚. — Quaenam sunt officia minora, quorum celebratio 
ad jus redemptionis exstinguendum non sufficiunt? Responsum pendet a qualitate 
officiorum quae in ecclesia aliena celebrantur. Si missa evseguialis celebratur in 
aliena ecclesia, non sufficit officium funebre absque missa, in propria paroecia. In 
hoc ergo casu solvenda est quarta. Sic respondit S.C, C‚ in Barcinonen, 29 Julii 1905 
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8. Non debetur si defunctus legatum ecclesiae paroeciali relinquit ca 
„quantitate ut debitam aequet portionem, et expressa conditione ut nihil 

ultra a parocho exigatur (1). 

__ IV. A quonam debeatur portio paroecialis. 

1. Debetur a parocho seu rectore ecclesiae funerantis, quae non sit 
propria defuncti paroecialis ecclesia, secundum supra dicta. Nunquam 
debetur ab haeredibus seu familia; dicit enim c. 1237, $ 1, quartam 
detrahendam esse ex emolumentis quae statuta sunt pro funere. 

Debitor quartae esse potest quicumque rector, saecularis aut regu- 
laris, alicujus ecclesiae vel oratorii, jus habentis peragendi exsequias 
vel tumulationem concedendi. 

2. Superior religiosus ad nullam tenetur. quartam, pro exsequiis 
suorum religiosorum vel famulorum actu inservientium et intra domus 
septa stabiliter commorantium, qui in domo religiosa mortui sunt 
(c. 1221, S 3). Tenetur vero, saltem de jure communi (2), pro exse- 
quis legitime, propter defuncti electionem, peractis aliarum personarum, 
etiam illarum quae in domo religiosa degunt, ratione hospitii, educa- 
tionis vel infirmitatis (c. 1222). 

8. Superior seminarii est de jure communi competens ad exsequias 
faciendas omnium in seminario degentium (c. 1368). Ab omni ergo 
quarta solvenda liberatur. 

4, Rectores seu cappellani monialium sunt de jure communi compe- 
tentes ad monialium exsequias peragendas (c. 1230, S 5). 

Si alia quaedam persona legitime in monialium ecclesia funus eligit 
(ce. 1225), locus datur, spectato jure communi, ad quartam parocho 
solvendam. 

5. Rectores seu cappellani aliarum religiosarum (3) non sunt de jure 
communi competentes ad suarum religiosarum aliarumve personarum 
exsequias peragendas (c. 1230, S 1 et 5). Saepe tamen jus particulare 
ipsis talem competentiam concedit (4), tum pro suis religiosis, tum 
quandoque pro aliis personis quae in conventu, ratione educationis, hos- 


et in De Serena, 23 febr. 1907. A. S. S., t. 38. p. 285 et t. 40, p. 285. Idem videtur 
concludendum, si nimia est disproportio inter solemnitates seu classem missae exse- 
quialis utrobique petitae. 

(1) S. C. CG. in Sancti Marci, 9 febr. 1726. Thesaurus resol., 11, p. 455. 

(2) Nonnunquam e jure particulari vel consuetudine, competens est superior. reli- 
giosus pro omnibus personis, quae in conventu domicilium aut quasi-domicilium 
obtinent. 

(3) Pro differentia inter moniales et alias religiosas, cf. can. 488, n. heetsGoll; 


Gand., IX, 1922, p. 184-185. d 
(4) Ita saepe in Be'gio, uti deducitur ex declaratione S. C. C. in Tornacen., 


9 apr. 1881. Canoniste Contemporain, t. 5, p. 453. lta etiam saepe in Gallia. Cf. 
MANY, 0. Co, pe 282. 7, 


ze 
pitii vel infirmitatis degunt. Nulla in hoc casu solvenda ab ipsis est 
portio paroecialis. 

6. Eadem solutio, spectato tum jure communi, tum jure particulari 
forsan accedente (1), danda est pro competentia rectorum seu superiorum 
collegiorum, hospitalium aliorumque institutorum ecclesiasticorum. 

7. Non debetur quarta ab illis religiosis, qui exemptionis indultum 
a S. Sede obtinuerunt. Tale indultum modo monasteriis singillatim 
sumptis, modo integris ordinibus concessum est (2). 

8. Si defunctus duas vel plures, ratione domicilii vel quasi-domicilii, 
paroecias proprias habet, et vi electionis aut sepuleri majorum in una 
ex illis funeratur, parochus funerans nullam debet compensationem 
alteri parocho proprio, ettamsi mors acciderit in paroecia ubi funus 
non celebratur. Ratio est, quod parochus funerans jure suo utitur, et 
utpote proprius, nihil alteri parocho debet. Hic tamen potest corpus 
levare, ipsumque intra paroeciae suae fines comitari, ad normam c. 1230 
et c. 1232. 

Nec obstat c. 1216, S 2, qui statuit : Si defunctus plures habuerit 
paroecias proprias. ecclesia Juneris est ecclesia paroeciae, in cujus 
territorio decessit. Iste canon solutionem praebet plerumque applican- 
dam, aequitati consonam et ad lites ac dubia removenda utilissimam (3), 
sed considerari nequit ut regula absoluta. Necessario interpretandus est 
ope locorum Codicis parallelorum (c. 18). Jamvero in tota hac materia 
praevalet principium liberae electionis : Omnibus licet, nisi expresse 
jure prohibeantur, eligere ecclesiam sui funeris (c. 1223, S 1); dein 
venit praesumpta electio e sepulcro majorum deducta (c. 1229, S 1). 
Ecclesia cui alterutra ex his circumstantiis favet, legitime praevenit 


(1) Conc. prov. Mechliniense a. 1920 horum rectorum seu superiorum competentiam, 
in materia exsequiarum, non dirimit, sed ad jus dioecesanum remittit. Sectio disci- 
ptinaris, n° 157. 

(2) Paulus V, const. Decet Romanum, 20 aug. 1605, declaravit Carmelitas exemptos 
esse a solvenda quarta. Many, o. c. p. 826. Aliorum SS. Pontificum constitutiones 
eumden concesserunt favorem ordinibus Praedicatorum, Fratrum Minorum et Mini- 
morum. Cum tale privilegium juribus tertii praejudicet, acquiri nequit ab aliüis reli- 
giosis per viam communicationis Cf. ScHMALZGRUBER, Jus ecclesiasticum universum, 
1. 3, t. 28, n. 89. Imgolstadii, 1726; Mourarrt, o. c. p. 248; Prarus, Jus regularium, 
t. IL. p. 118. Tornaci, 1906. Conc. Tridentinum, sess. 25, c. 18 de ref., decrevit 
omnia monasteria quae a. 1523, exemptione a solvenda quarta fruebantur, in eodem 
statu permanere. Cum hae exemptiones in Italia nimis multiplicarentur, eas omnes 
in praedicta regione abrogavit Benedictus XIII, const. Romanus Pontifex, 4 kal. 
maii 1725. 

(3) Ita jam. communiter auctores ante Codicem. Cf. Ferraris, Prompta bibliotheca, 
ve sepultura, n. 25; D'ANNmare, Summula theologia moralis, t. 1, n. 113, nota 125 
MourART, 0. C.…, p. 191; Many, o. c.,‚ p. 278. ke 
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alteram (1), et cum fruatur conditione sua ecclesiae propriae, nullo 
tenetur compensationis debito. 

V. Cuinam debeatur portio paroecialis. 

1. Debetur inprimis proprio defuncti parocho, qui ob supervenien- 
tem legitimam exceptionem, jure funerandi paroecianum suum privatur. 
Sub nomine parochi, venit hoe loco, sicut in numero praecedenti, non 
tantum parochus proprie dictus, sed omnis rector qui, hac in materia, 
jura quasi-paroecialia possidet. 

2. Pro superioribus religiosis, rarius quam pro parochis, locus erit 
solutioni quartae funerariae. Illis enim nullo modo auferri potest jus 
suos religiosos funerandi, cum religiosi facultate sepultvram eligendi 
priventur (c. 1221, S 1; c. 1224). Fieri tantum potest ut novitii vel 
famuli de quibus in c. 1223, S 3, extra conventum propter electionem 
funerentur; quibus in casibus, debetur superiori religioso portio quasi- 
paroecialis. Idem dicendum est, si facultatem sepeliendi alias per- 
sonas ex jure particulari tributam, superior religiosus, propter legitime 
factam electionem applicare nequit. 

8. Idem fere dicendum est de rectoribus religiosarum, neenon de recto- 
ribus hospitalium, collegiorum, similiumque institutorum, quando ex 
jure particulart (frequenter in Belgio obtinenti) jure funerandi fruuntur. 
Quod si tamen in hisce institutis jus commune applicetur, parochus 
‚in cujus territorio institutum situm est, jus funerandi ibidem obtinet; 
et quarta funeraria forsan solvenda, parocho obvenit. 

4. Quid vero si defunctus, plures habens paroecias proprias, in nulla 
earum funeratur? 

Considerandus venit c. 1236, S 1 : Si quis habeat plures paroecias 
proprias ad quas cadaver commode deferri posset, et alibi funeretur, 
portio paroecialis dividenda est inter omnes parochos proprios. 

In hoc textu interpretando difficultatem facessunt verba : Ad quas 
cadaver commode deferri posset. Supponere videntur mortem accidisse 
in nulla e paroeciis propriis. Et tamen consideranda est etiam hypo- 
thesis sepulturae electae extra paroecias proprias, quidquid sit de loco 
mortis. Praeterea, in supposito can. 1236, defunctus cum commode 
dicatur deferri posse, ad alterutram e suis paroeciis est de facto defe- 
rendus; secus, illegitime alibi funeratur, et locus est non quartae, sed 
integrae emolumentorum restitutioni. 

Donec ergo Commissio ad canones authentice interpretandos suam 


(1) Leerere, L. c., p. 282; De Brananpere-De Meester, Compendium juris canonici, 
ed. 8a, t. II, p. 117. Brugis, 1915; Santi-Lerrner, Praelectiones juris canonici, t. HI, 


p- 250, Ratisbonae 1898, 
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de his verbis mentem patefecerit, videtur privatus interpres prudenter 
ad fontem praelaudati canonis-rscurrere posse, nempe ad cap. 2, tit. 
12 de sepulturis, in Libro Sexto Decretalium (1). In hoe capite decer- 
nit Bonifacius VIII : Cum ab eo, gui duo habet domicilia, se collocans 
aequaliter in utroque, in loco tertio eligitur sepultura, domiciliorum 
ecclesiae habebunt inter se dividere canonicam portionem. 

Agitur ergo de casu quo quis, habens plura domicilia, alibi propter 
sepulturae electionem (vel sepulerum majorum) funeratur, quidquid sit 
de suae mortis loco (2). Decisio tunc est clara : inter diversos paro- 
chos proprios, portio paroectalis est dividenda; ergo nec multiplicari 
potest, nec tota illi parocho proprio tribuenda est, in cujus territorio 
defunctus decessit (3). 

VI. De quibusnam emolumentis solvenda sit portio paroecialis. 

1. Jure Decretalium quarta ex omnibus detrahenda erat emolu- 
mentis, quae funerum occasione ecclesia funeranti obvenerant. Ideo 
non tantum attendenda erant emolumenta in taxa dioecesana inscripta, 
sed etiam oblationes quae intra missam exsequialem ad altare vel ad 
collectas fiebant (4). 

2. Codex has oblationes non amplius quartae submittit, nisi tamen 
ab ipsa defuncti familia pretio determinato redimantur. Secundum 
c. 1237, S 1, detrahi debet portio paroecialis ex omnibus et solis emolu- 
mentis, quae statuta sunt pro funere et tumulatione in taxa dioecesana. 
Taxa dioecesana indicat complexum retributionum funeralium quae 
ecclesiae funeranti obveniunt, juxta determinationem ab episcopo con- 
fectam vel approbatam, attentis legitimis consuetudinibus et personarum 
locorumque adjunctis (c. 1234, S fl). Comprehendit stipendia parocho, 
clero et officialibus solvenda; determinare etiam potest utrum et 
quousque pars quaedam ex cereis relictis inter emolumenta parochi 
computanda sit vel fabricae tribuenda; idem dicatur de parte taxae quae 
pro panno et velis (tentures) imponenda permittitur vel praescribitur. 

8. Ex altera parte nihil, ratione quartae, deduci potest ex spontanee 
relictis pro ornamentis, luminaribus et, in genere, pro cultu divino; 
nihil ex stipendiis, etiam extraordinariis, missarum infra exsequias 
celebratarum; quia ex illis nihil obvenit ecclesiae vel parocho tumu- 


(1) Ile fons annotatus reperitur in magna Vaticana editione Codicis. 

(2) Param hucusque de hoe canone loguuntur recentes commentatores. MATTHAEUS 
A CoRONATA, 0. C. Pp. 255, timet ne, nimis restringendo ejus interpretationem « inu- 
tilem, paene dixi impossibilem applicationem legis reddamus ». 

(3) Eadem solutioa S. C. C. data est in Asiminen., 25 nov. 1851. Thesaurus resol., 
t. 110., p. 830-336. Cf. Many, o. c. p. 824; Lrcrere, d. Cc. p. 282, 

(4) Decretales Gregorii IX, 1. 8, t‚ 28, c, 10, 


_defeneti refrigerio (1). 
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lanti; nihil ex oblatis vel solutis pro missis die tertio, septimo vel 

anniversario; hae enim non directe et proprie per modum funeris 

fiunt, sed potius per modum precum vel suffragiorum pro animae 
> 

4. Fieri potest ut in ecclesia non propria, legitime funeranti, fiant 

ipso tumulationis die tantum minora publica officia, et in eadem ecclesia 

postea celebretur sollemne officium funebre. Quo casu, si quarta esset 


_tantum ex minori officio detrahenda, facile haberetur jurium paroe- 


_cialium defraudatio. Quare statuit can. 1287, S 2 : Si gquacumque de 
_ causa primum solemne officium funebre non statim, sed intra mensem 


completum a die tumulationis fiat, licet hoc die non defuerint minora 
publica officia, portio tamen paroecialis ex hujus etiam funeris emolu- 
_mentis debetur. 

Quidnam vero sit intelligendum sub voce minora publica officia, a 
Codice vel a Congregationum decretis haud determinatum est. Quidam 
censent quamcumgque missam exsequialem, die tumulationis celebra- 
tam, officium solemne semper constituere (2). Rectius tamen nobis 
videtur dicere, minorem gradum primi officii pendere ex omnibus missae 
exsequialis circumstantiis (intellige horam et coeremonias), comparatione 
habita cum altero officio funebri. Si tamen hoc alterum officium post 
mensem completum a die tumulationis fieret, ejusdem emolumenta por- 
‚tioni paroeciali detrahendae non essent obnoxia. 

5. Quid vero si sola inhumatio, vi electionis, in alienae ecclesiae 
coemeterio fiat, funere in propria ecclesia peracto? 

Diversi distingui possunt casus : a) habetur in taxa dioecesana arti- 
culus specialis pro inhumatione seu tumulatione; si ecclesia propria 
funerans hanc taxae partem percepit, nullam guartam repetere potest; 
imo potius expensas ecclesiae tumulanti resarcire debet (3); si ecclesia 
tumulans hanc taxae partem percepit, quartam exinde ecclesiae propriae 
solvere debet; b) emolumentum speciale pro inhumatione qua tali taxa 
non continet, quia inhumatio forsan ut gratuitum funeris complemen- 


(1) S. Rit. Congr. in Constantien, 24 jul. 1638. Decreta authentica, n. 649. Cf. 
Dr BRABANDERE-DrE Meester, 0. C., 1, p. 118. Exceptio esset, si taxa dioecesana, in 
aliqua classe funerum, functiones funerales in die 81°, 7° vel 30° obligatorias poneret. 
MATTHAENS A CORONATA, 0. C., p. 251. 

(2) Ita Marrrarus A Coronara, 0. C., p. 260, huic nixus motivo quod S.C. Cin 
cit. Barcinonensi, 29 jul. 1905, respondit quartam non deberi si prima missa funebris 
post obitum fiat in propria defuncti paroecia. At hoc est responsum particulare, quod 
generalem normam non suppeditat. 

(3) Quidam dicunt quartam tune solvi ab ecclesia propria. Cf. Mourarr, 0. C., p. 247; 
Dre BRABANDERE-DeE Meester, 0. C., p. 117. Revera non est quarta, sed expensarum 
compensatio. Many, 0. Cp: 824; Lecrere, 0. Cc. p. 288, 


pe, 
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tum consideratur; tunc ecclesia tumulans nihil solvere debet, etiamsi 
ratione tumulationis vel ejus occasione aliquid pro labore extraordi- 
nario perciperet. 

Quid si, dato sepulcro majorum, haeredes tumulationem quidem in 
hoe sepulcro, sed funus in propria ecclesia paroeciali fieri decreverint? 

Possessio sepuleri majorum involvit electionis praesumptionem. Si 
ergo tumulatio in hoc sepulcro facienda est (vi c. 1229, 81), vel revera 
fit (vi c. 1218, S 3), haeredes obstare nequeunt, ne ibi funus etiam 
fiat. Quod si nihilominus obstent, parochus sepuleri majorum jus 
habet, non quidem ad portionem paroecialem (siquidem haec supponit 
proprium defuncti parochum), sed ad compensationem pro damno quod 
passus est. Quae compensatio, deficiente juris communis statuto, deter- 
minanda est ab Ordinarii sententia; juxta circumstantias solvenda videtur 
sive ab haeredibus, sive a parocho funerante, sive ab utrisque. 

VII. Quaenam sit portionis paroecialis quantitas. 

Respondet can. 1237, S 3 : Qwuantitas portionis paroecialis deter- 
minetur in taxa dioecesana. Sic confirmatur competentia juris parti- 
cularis jam in Decretalibus inscripta, statuente c. 9 de sepulturis 
(l. 3, t. 28) : Unaguaeque provincia in suo sensu abundet; secundum 
rationabilem consuetudinem regionis, illa justitia circa medietatem, vel 
tertiam aut quartam partem pro locorum diversitatibus attendatur. 

Quod olim tamen consuetudine fieri poterat, vult Codex ut scripto 
jure determinetur. Interim, si nondum quantitas in quadam dioecesi 
determinata est, valet adhuec nunc quod olim auctores dicebant : tacente 
jure particulari, sola guarta pars debetur, quia in jure communi gene- 
ratim memoratur seu supponitur, unde etiam nomen receptum quartae 
Junerariae (1). 

Jus particulare totius Belgii est sequens : Quantitas portionis cano- 
nicae est, in tota provincia ecclesiastica, medietas omnium emolumen- 
torum, quae, juxta taxam dioecesanam, fabricae et parocho ecclesiae 
funerantis vel tumulantis soluta sunt, non exceptis emolumentis e cera 
et oblatione obvenientibus, deductis tamen expensis necnon parte cerae 
combustae (2). 


(1) Decretales Gregorii LX, 1. 8, t. 28, c. 9 et 10; Clementinae, c. 2 ejusdem tituli; 
conc. Tridentinum, sess. 25, c. 18 de ref. Cf. Reiwrenstuer, Jus ecclesiasticum, 1. 8, 
Eee 40 IN LECLERC LG DANA 

(2) Conc. prov. Mechlinien, a. 1920, n. 216. Sub nomine oblatio intelligenda est, 
juxta superius dicta, non oblatio incerta ex adstantium generositate pendens, sed oblatio 
quae forsan in taxa dioecesana per modum fixae redemptionis (à forfait), loco oblationis 
incertae, determinatur, \ 


Advertatur hoc statuto nullam comprehendi compensationem seu 
portionem in favorem vicariorum, sacristae, aliorumve officialium. 

VIII. Appendix: — Quousque possit jus particulare regulis 
juris communis derogare. 

Can. 1236, qui portionis paroecialis obligationem stabilit et delineat, 
hisce verbis incipit : Salvo jure particulari. Inde deducitur, non 
tantum posse in subjecta materia episcopum tolerare contrariam con- 
suetudinem centenariam, ad normam can. 5, sed, etiam conditionibus 
can. 5 deficientibus, vim suam servare jus particulare Codici contra- 
rium, donec formali statuto abrogetur vel mutetur. 

Haec tamen materia duplici difficultati ansam praebet. 

1. Cum jus particulare sit plerumque consuetudinarium, ideoque 
non scripto consignatum, nonnunquam enascitur incertitudo de ipsius 
consuetudinis existentia et extensione, etiam apud illos qui consuetu- 
dinis interpretes esse possint. 

2. Dubium oriri potest utrum praxis aliqua, etiam aliquousque con- 
suetudinaria, limites aequitatis vel justitiae legalis non excedat. 

Quibus praelibatis, ab omnibus admittitur consuetudinem dioecesanam 
vel regionalem poss» aliquando omnem prorsus quartae funecrariae 
obligationem exstinguere (1). Habetur tune, inter omnes dioecesis 
paroecias, quasi mutua condonatio debiti, cujus existentia ceterum est 
tantum incerta et conjecturalis. Potest etiam consuetudo (aliave juris 
particularís forma) restringere quartae applicationem, eamve certis sub- 
mittere conditionibus (2). Interpretari potest quid, juxta regionis morem, 
per verba ab eligente sepulturam adhibita, intelligatur (3). Determinare 
potest non tantum guotam partem solvendam, sed emolumenta ex qui- 
bus detrahenda sit ista pars. 

Utrum vero eousque procedere possit, ut privatis facultatem auferat 
funus aut sepulturam extra ecclesiam paroecialem eligendi, denegan- 
dum videtur. Privaret enim fideles libertate expresse jure communi 
agnita, quod nefas est. Etiamsi alicubi praxis vigeat, ut officium funebre 


(1) « De facto cessavit obligatio quartae multis in locis. praesertim in Gallia ». 
Many, 0. c.‚ p. 820. Idem constare videtur de quibusdam Austriae et Germaniae 
partibus. Cf. Arcurer, Compendium juris ecclesiastici, p. 444. Brixinae, 1900; Herer, 
Katholisches Kirchenrecht, t. II, p. 878. Paderborn, 1901. Eamdem exstitisse desue- 
tudinem in antiquo Belgio, testabatur saec. XVIII Van Espen, Jus ecclesiasticum univer- 
sum, t. IL, p. 165, Lovanii, 1753. 

(2) Asserit Van Espen, L. c.‚ nonnunquam quartae solutionem subordinari praesen- 
tiae cleri paroecialis exsequiis in aliena ecclesia celebratis. 

(3) Sic declarat conc. prov. Mechlinien., 4. c., ad 4um ; Cum juxta morem iu his 
regionibus vigentem, electio coemeterii sepulturae non necessario includat electionem 
ecclesiae funeris, haec ultima electio, st asseratur, legitimo modo probanda est, 
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quasi semper in ecclesia paroeciali locum habeat, huic praxi profecto 
derogare potest defuncti expressa voluntas, ad normam juris (1). 

An potest consuetudo vel jus particulare haeredibus onus imponere, 
ut ipsi proprio defuncti parocho jus redemptionis solvant? Negative 
respondendum est. Talis enim consuetudo esset omnino subditis onerosa; 
jamvero hanc imponere non licet, nisi de majoris partis subditorum 
consensu (can. 28); hujus conditionis adimpletio est omnino improbabilis. 
Ceterum in dioecesibus Belgicis, ubi praxis hucusque viguit ut fere 
semper funus in paroeciali ecclesia celebraretur, illa praxis non secum 
traxit juridicam haeredum obligationem solvendi quartam funeralem (2). 


F. CLAEYS BOUÚAERT. 


(1) Ita quoque Lrerere, L. Cc. p. 279, interpretans praxim quae de facto in dioecesi 
Namurcensi alijisque dioecesibus Belgicis obtinet. 

(2) De BRABANDERE-DeE MEESTER, 0. Cc. t. 11, p. 119; Mary, o. c., p. 307. In dioecesi 
Gandavensi sequens statutum olim (a. 1803) est publicatum : « Si des obsèques, par 
suite du testament du défunt, ou par disposition particulièêre des héritiers, seraient 
célébrées dans une égiise paroissiale ou succursale… qui ne serait pas l'église propre 
du défunt, ses héritiers paveront le droit dit de rédemption ». Recueil des lettres 
pastorales de Mgr Fallot de Beaumont, t. 1, p. 248. Gand, 1807. Hoc statutum, 


tempore arduae restaurationis cultus conditum, cedit nunc pleniori juris communis 
observantiae. 


E ACTA ET DOCUMENTA 


Motu Proprio. 
20 aprilis 1923 
DE FACULTATIBUS QUINQUENNALIBUS. (1) 
PIUS PP. XI 


Post dafam instructionem et statutam normam pro facultatum quiquennalium 
concessione, complures Episcopi, sive singulatim, sive conjunctim a Nobis 
enixe efflagitarunt, ne inolitus jam et vetustus mos mutaretur has facuitates 
obtinendi- unico folio typis impresso et ab uno Officio distribuendo. Grava- 
mem ením esse sibi dicebant tot Officia adire, idque facere non posse nisi 
ope procuratorum et non sine incommodis atque dispendiis. 

Quae quidem omnia quum Nobis visa sint digna consideratione, ad grati- 
ficandum Episcopis et ad taciliorem ipsis reddendam suarum Ecclesiarum ad- 
ministrationem, praesentibus Litteris motu proprio et certa scientia statuimus 
et decernimus, ut ín posterum facultates quinquennales, intra limites praetfi- 
nitos et sub formulis exhibitis die 17 martii 1922, ab una Sacra Congrega- 
tione tribuantur, apud quam omnes Episcopi, non obnoxii iurisdictioni sive 
Sacrae Congregationis de Propaganda Fide, sive Sacrae Congregationis pro Ecclesia 
Orientali, relationes suas dioecesanas deferre tenentur, hoc est a Sacra Con- 
gregatione Consistoriali. Ministri autem Sacrae Congregationis Consistorialis, 
saltem ante initium cuiuscumque quinquennii, a singulis S. Sedis Officiis re- 
quirent an in « facultatibus quinquennalibus » aliqua mutatio perficienda sit, 
eamque in formulis quae distribuendae deinde erunt adamussim introducent. 
Praesentibus valituris, contrariis quibusvis, etiam peculiari mentione dignis, 
non obstantibus. 


(1) Olim facultates quinquennales, pro foro externo a S. Sede concessae, communica- 
bantur omnibus Ordinariis per S. Congr. de Propagande Hide. Inde ab a. 1908, haec 
S. Congr. in solas missiones competentiam servavit, atque Ordinariis plerisque Europae 
facultates pro eodem foro communicatae sunt per S. Congr. Consistorialem, ad triennium. 
Decretis 25 apr. 1918 et 4 martii 1919 statuit S. Congr. Consistorialis antiquas facultates 
cessaturas esse et in earum locum novas concessum iri (cf. Coll. Gand., VII, 1920, 
p. Zet 127). Decreto 17 martii 1922 ab eadem S. Congr. sancitum est, novas facultates 

„impetrandas fore a respectivis SS. Congregationibus. Nunc statuit Pius XI S. Congr. Con- 
sistorialem solam omnes facultates quinquennales pro foro externo communicaturam 


esse, 


RE Ee 
E S. Congregatione S. Officii. 


IL. LITTERAE AD LOCORUM ORDINARIOS SUPER JEJUNIO 
EUCHARISTICO ANTE MISSAM. 


15 marta 1923: 


Optime novit Amplitudo Tua qua diligentissima cura legem ecclesiasticam 
ieiunii eucharistici, praesertim quod attinet ad sacerdotes sacrosanctum Míssae 
sacrificium celebraturos, Sancta haec Apostolica Sedes semper tuita sit : nec 
dubitandum quin et in posterum eius observantia generatim urgeri debeat. 
Sed ne forte ex lege ecclesiastica qua reali Corpori Christi debitum praestatur 
obsequium, Corpus Christi mysticum seu animarum salus detrimentum capíat, 
Suprema haec S. Congregatio Sancti Officii, ex animo perpendens multitu- 
dinem officiorum quibus sacerdotes diebus festis incumbere debent ad com- 
missum sibi gregem salutari pabulo enutriendum; et quod ob cleri penuriam 
multi ex eis Sanctae Missae celebrationem iterare coguntur; idque non raro 
in locis longe dissitis, aditu difficilibus, inclementi aeris temperie divexatis, 
vel ín aliis contrariis rerum et locorum adiunctis; decrevit in certis casibus 
et sub determinatis conditionibus eamdem ieiunii legem per opportunas dispen- 
sationes aliqua ex parte mitigare. 

Quoties igitur sacerdotes, iuxta can. 806, 2, Missam eodem die iterare aut 
etiam tardiore hora ad Sacrum Altare accedere necesse habeant; siquidem 
sine gravi damno ieiunii eucharistici legem, vel infirmae valetudinis causa, 
vel propter nimium sacri ministerii laborem, aliasve rationabiles causas, ad 
rigorem servare nequeant; Supremae huic Congregationi locorum Ordinarii, 
omnibus rerum adiunctis diligenter expositis, recurrere poterunt. Quae pro 
diversitate casuum (sive cum singulis Ipsamet dispensando, sive, quando 
vera ac probata necessitas id omnino suadeat, habituales quoque facultates 
ipsis Ordinariis tribuendo) opportune providebit. Quae quidem facultates pro 
casibus urgentioribus, in quibus tempus non suppetat recurrendi a S. Sedem, 
iam ex nunc Amplitudini Tuae conceduntur, per Te ipsum, graviter onerata 
conscientia, exercendas : hisce tamen sub conditionibus, ut nonnisi aliquid per 
modum potus, exclusis inebriantibus, sumere permittatur; efficaciter scandalum 
removeatur; ac quamprimum S. Sedes de concessa dispensatione certior fiat. 

Gravissimae demum huius legis relaxationem solum concedendam esse scias, 
quum spirituale fidelium bonum id exigat, non vero ob privatam ipsius sacer- 
dotis devotionem aut utilitatem. 


UH. MONITUM AD LOCORUM ORDINARIOS. 
22 martii 1923. 


Accidit non infrequenter ut scriptores, etiam qui ut boni catholici vulgo 
habentur, in foliis quotidianis vel periodicis, laudent, magnificent, adprobent 


| br 
libros, scripta, picturas, sculpturas aliave id genus ingenii et artis opera 
‚„catholicae doctrinae seu christiano sensui contraria, quandoque etiam a Sancta 
Sede expresse reprobata. B 

Quam grave inde, si Pastores animarum haec inobservata et impunita relin- 
quant, fidelium scandalum cum fidei morumque detrimento oriri possit, facile 
intelligitur. Quod ne fiat Suprema haec S. Congregatio S. Officii, adprobante 
SSmo D. N. Pp. XI, loeorum Ordinarios admonendos censet, ut pro eorum 
_ munere erga scriptores huiusmodií, si quos forte inter proprios subditos adesse 
compererint (praecipue si de clero seu saeculari seu regular), sive per se 
sive adhibita quoque Consiliorum vigilantiae cooperatione; non omittant quas 
efficaciores, in Domino iudicaverint, nulla interiecta mora, providentias adhibere. 


HH. DAMNATIONES LIBRORUM. 


Per decreta 2 et 9 maii 1923, damnata sunt opera sequentia : 

1. Historia interna documentada de la Compania de Jesús, por Don MIGUEL 
MIR, de la Real Academia Espanola. T.I et II. 

2. Histoire intérieure de la Compagnie de Jésus d'après les documents, adapté 
par 1. DE RÉCALDE du récent ouvrage espagnol de D. Miguel Mir. 1. Les principes. 
Paris, Librairie moderne, 1922. 

3. L’apparition de la très Sainte Vierge sur la sainte montagne de la Salette, 
le samedi 19 september 1845. Simple réimpression du texte intégral publié par 

Mélanie, etc. Paris, Rome, Bruges, Société Saint-Augustin, 1922. 


E S. Congregatione de Religiosis. 
DE PROFESSIONE RELIGIOSA IN ARTICULO MORTIS. 
80 dec, 1922. 


Petitum est a S. Congr. de Religiosis : An decretum (de professione 
religiosa in articulo mortis) editwm ro septembris ror2, adhuc vigeat? 
Respondit S. Congr., 29 dec. 1922 : Afirmative, at declarandum, si 
ita SSmo placuerit, quod facultas recipiendi professionem, praeter 
superiorem monasterii aut domus noviciatus vel probandatus, intelli- 
gatur competere etiam ad respectivos superiores majores et ad prac- 
dictorum omnium delegatos. 

Quam sententiam Pius XI, in audientia 30 dec. 1922, in omnibus 
approbavit et publict juris fieri mandavit. 

Junguntur sequentes instructiones. 


In quocumque Ordine, vel quavis Congregatione aut Societate religiosa, vel 
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monasterio sive virorum sive mulierum, vel etiam in Institutis in quibus, 
quamvis vota non emittantur, in communi tamen vita agitur, more Religio- 
sorum, liceat exinde Novitios seu Probandos, qui medici iudicio graviter aegro- 
tent, adeo, ut in mortis articulo constituti existimentur, ad professionem vel 
consecrationem aut promissionem iuxta proprias Regulas seu Constitutiones 
admittere, quamvis tempus novitiatus vel probationis nondum expleverint. 

Attamen, ut novitii seu probandi ad supradictam professionem aut conse- 
crattonem aut promissionem admittí queant, oportet 

1. Ut novitiatum seu probationem canonice inceperint. 

2. Superior qui Novitium seu Probandum ad professionem vel consecra- 
tionem aut promissionem admittit, praeter Superiores Majores respectivos, 
quibus ex praescripto Constitutionum competit‚ esse possit etiam ille qui 
monasterium, vel novitiatus aut probandatus domum actu regat, aut praedicto- 
rum Superiorum delegatus. 

3. Formula professionis vel consecrationis aut promissionis sit eadem quae 
in Instituto extra casum aegritudinis in usu est; et vota, si nuncupantur, sine 
temporis determinatione aut perpetuitate pronuntientur. 

4, Qui huiusmodi professionem, consecrationem vel promissionem emiserit, 
particeps erit omnium omníno indulgentiarum, suffragiorum et gratiarum, quae 
Religiosi vere professi in eodem Instituto decedentes consequuntur; eidem 
autem plenaria peccatorum suorum induigentia et remissio, in forma Iubilaei 
misericorditer in Domino conceditur. 5 

5. Haec professio vel consecratio aut promissio, praeter gratias in praece- 
denti articulo enuntiatas, nullum omnino alium producit effectum. Proinde 

A) Si Novitius seu Probandus post huiusmodi professionem vel consecra- 
tionem aut promissionem intestatus decedat, Institutum nulla bona vel iura 
ad ipsum pertinentia sibi vindicare poterit; 

B) si convalescat antequam tempus novitiatus seu probandatus exspiret, in 
eadem omnino conditione versetur ac si nullam professionem emississet; 
ideoque : a) libere, sì velit, ad saeculum redire poterit; et b) Superiores illum 
dimittere valent; c) totum novitiatus seu probandatus tempus in singulis Insti- 
tutis definitum, licet sit ultra annum, explere debet; d) hoc tempore expleto, 
si perseveret, nova professio seu consecratio vel promissio erit emittenda. 

Declarat denique haec S. C., nihil obstare quominus praedictae disposi- 
tiones etiam in Constitutiones Ordinum et Congregationum inseri valeant, si 
hoe Instituta ipsa postulent. 


en 


____NOTAE BIBLIOGRAPHICAE. 


D. COLUMBA MARMION. Le Christ, idéal du moine. Conférences 
spirituelles sur la vie monastique. Abbaye de Maredsous, 1922. In-80 


(Cr EN ZE 6 Cf 


C'est le troisième volume d'une oeuvre magistrale de théologie ascé- 
‚tique. « Le Christ vie de ’àme », montrait que le Christ Jésus devient la 
vie même de nos âmes par l'emprise stable et totale qu’il exerce sur 
notre activivité; « Le Christ dans ses mystèrcs » montrait dans Îes oeuvres 
du Christ durant sa vie terrestre des modèles à imiter et des sources de 
sainteté; le Christ, idéal du moine, nous explique que l'observance des 
conseils évangéliques a pour terme une imitation plus complète et plus 
parfaite du Sauveur. Les considérations de l'auteur s’appliquent princi- 
palement à la vie religieuse, mais comme ille fait remarquer, état reli- 
gieux, pris dans ce qu’il a d’essentiel, ne constitue pas une forme parti- 
culière d’existence en marge ou à côté du christianisme : il est ce 
christianisme même, vécu dans sa plénitude, à la pure lumière de ’Evangile. 
Un coup d’ceil jeté sur index des conférences montre la simplicité du 
plan adopté. La première partie est un exposé général de lidée et de 
institution monastique; la seconde développe le double aspect du pro- 
“gramme monastiqgue : ecce nos reliquimus omnia — et secuti sumus Te, 
se détacher du créé pour s’attacher à Dieu, la voie du détachement 
“mène à la vie d’union. L’ouvrage se caractérise comme les précédents 
par la sûreté et la profondeur de la doctrine, lélévation de la pensée; 
il atteindra certainement le but que l'auteur s’y est proposé : il fera 
mieux comprendre la nature de la perfection chrêtienne et de la voca- 
tion religieuse, il ranimera la ferveur première de ceux dont ies longueurs 
de la route auraient lassé la perséverance et stimulera chez les meilleurs 
les ambitions jamais satisfaites de la sainteté. Op 


C. HAZART, S. J. Woorden van dezen tijd. Bloemlezing met inleiding 
door R. HARDEMAN, S. J. Bode:van het H. Hart. Alken, 1921. 
In-80 (136 bl.) Pr. 1,85 fr. 


Slechts weinig Vlamingen kennen den naam van den schrijver uit 
wiens ‘arbeid P. Hardeman ons deze bloemlezing aanbiedt en nochtans is 
hij door woord en schrift een der grootste apostels van ons vaderland, de 
grootste baanbreker der hedendaagsche Geloofsverdediging in onze moeder- 
taal. Geboren te Audenaarde in 1617 was hij omtrent 1650 de gevierde 
predikant van Antwerpen en Brussel en wijdvermaarde controversist. Uit 
fragmenten van zijne preeken, heeft P. Hardeman deze bloemlezing samen- 

gesteld, geordend volgens de oefeningen van den H. Ignatius. « Om de 
degelijkheid zijner leer, om de « actualiteit » van menig hoofdstuk, om 
die natuurlijke en tevens gloedvolle welsprekendheid, om den echten volks- 
toon, om den lagen prijs waartegen dit werk wordt aangeboden, durven 
wij met hem voor dit volksboek de ruimste verspreiding verhopen. Moge 
het zijn plaats vinden in pastorij, kloosters, studiekringen, volksbibliotheek; 
ook als leesboek in de retraiten kan het dienstig zijn ». Os 


il = 
K. VAN SULL, S. J. Leonardus Lessius (1554-1623). In-80 (334 bl.) 
Wetteren, Jules De Meester,1923. 


Leonardus Lessius, beroemde schrijver en godgeleerde van het Gezel- 
schap Jesu, is op 15 Januari 1623, in geur van heiligheid overleden. 

Ter gelegenheid der driehonderdste verjaring van dit overlijden, heeft 
de Eerw. P. Van Sull de levensbeschrijving van zijn heiligen en roem- 
rijken ordengenoot in ’t licht gegeven. 

Dit-werk getuigt van eene grondige kennis der levensomstandigheden 
van Lessius zelf, alsook der geschiedenis van het tijdvak waarin deze 
geleefd heeft. Het is, wel is waar, geen wetenschappelijk werk, in den 
strengen zin van ’t woord; bronnen en bewijsstukken worden niet in groot 
getal en breedvoerig op iedere bladzijde aangehaald. Maar men bemerkt 
gemakkelijk dat de schrijver gedurig met de bronnen in voeling gebleven 
is en dat hij hun inhoud getrouw en zorgvuldig weergeeft. 

Lessius is meermaals in pennetwist geweest, over moeilijke theologische 
vraagpunten, met andere godgeleerden van zijnen tijd, onder meer over 
de predestinatie en over de beste manier om den invloed der goddelijke 
gratie met de menschelijke vrijheid overeen te brengen. Deze onderwerpen 
zijn bondig en duidelijk uiteengezet, zoodat ook de lezers die met de 
theologische quaesties niet vertrouwd zijn, zich ten minste van den aard 
der besprokene punten een genoegzaam gedacht kunnen maken. 

Schrijver wenscht dat een vereerder van Lessius ons eene volledigere 
en meer wetenschappelijke levensbeschrijving bezorge; niemand is beter 
voorbereid dan Eerw. P. Van Sull zelf, om dit werk tot een goed einde 
te brengen. Ee GB: 


G. HOORNAERT, S. J. Le combat de la pureté. (A ceux qui ont 
vingt ans). 1 vol. in-12 (368 p.) Bruxelles, Action catholique, 1922. 
PEET: 

Voici un livre qui fera beaucoup de bien. On pourrait lappeler une 
petite somme des raisons d'être chaste, à l'usage des jeunes gens. L’auteur 
a passé plusieurs années dans l'enseignement des collèges. Il connaît et 
il aime les jeunes gens. Son livre est riche des lecons de l'expérience 
personnelle et de expérience d’'autrui; écrit d'une plume alerte et persua- 
sive, il éveille intérêt et inspire la confiance. Il conquerra d'emblée latten- 
tion sympathique de ceux à qui il est destiné. Ajoutons que, doué d’une 
belle culture Littéraire, le R. P. Hoornaert a su parer des fleurs du beau 
langage et du charme de la poësie les austères conseils et les graves 
avertissements dont son ouvrage est rempli. | CEE 


BOURNET. Le Christianisme naissant. Expansion et Luttes. In-12 
(482 p.) Paris, Téqui, 1923, Pre Ri 


Un livre de haute vulgarisation sur un sujet très captivant et très actuel. 
L’'auteur, consignant les résultats des travaux parus dans son pays sur 
cette matière, nous présente un tableau des milieux juif et romain où le 
Christianisme a surgi, expose les conditions dans lesquelles la prédica- 
tion chrétienne s'est produite, analyse son caractère, fait connaître les 
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hommes qu’elle atteignit et décrit l'organisation de Eglise primitive. 
Cette première partie se termine par l'exposé du résultat numérique et géo- 

_graphique dela prédication chrétienne. Particulièrement intéressantes sont 
‚ les pages consacrées à la vie sociale et religieuse dans l’'empire romain, 
où l'auteur rencontre les questions de la famille romaine, de l'esclavage, 
des religions païennes à mystères et du syncrétisme païen. La deuxième 
partie traite des luttes extérieures du Christianisme, des persécutions, avec 
un chapitre sur la valeur apologétique du martyre. 

Dans les limites tracées par l'introduction, un tableau vivant de la 
société dans laquelle le Christianisme naquit, se propagea, s’organisa et 
souffrit. La valeur apologétique du livre est bien servie par le caractère 
objectif de l'exposé. GEDEEME 


CELIS. Het Karthuizerklooster te Gent. Gent, Siffer. 1923. 


Schrijver heeft gezocht wat hij kon om de geschiedenis van dit klooster 
op te maken. Het kende eerst nagenoeg 250 jaren leven en bloei (1320-1566) ; 
dan kwam de Calvinistische beroering, waarin het vernietigd werd (1573) ; 
in 1584 keerden de monniken weer naar Gent, en betrokken er op het 
Meerhem het huidig klooster der Broeders van S. Jan de Deo, nu nog 
« de Chartreuzen » genoemd. Het tweehonderjarig moeizaam en sleepend 
bestaan eindigde in 1783, toen het klooster gesloten en verkocht werd. Een 
interessante bijdrage tot de geschiedenis der Gentsche kloostergemeenten. 

G. D. M. 


_P. DIDACUS VAN GEYSEGHEM. O. F. M. Cantica Sacra concinnata. 
Organum cowitans. In-4o (63 bl.) Mechliniae, Typographia Francis- 
ama nin Pr. 1 ir: 

— — Cantica Sacra. In-12 (72 bl.) Ibid., 1922. Pr. 2 fr. 


De uitgever schrijft in zijn Woord vooraf dat het praktisch onmogelijk 
is zangstukken uit te geven in strengen kerkstiil, die hoofdzakelijk bestemd 
zijn voot de volksmassa. 

Wij vinden deze uitspraak niet gelukkig, daar er vele volkszangen be- 
staan voor de kerkelijke koren die als echte pareltjes bekend en gewaar- 
deerd zijn. 

Ons volk, zegt hij nog, bij gebrek aan muziekale opleiding, is nog niet 
rijp voor strenge kerkmuziek. Daaruit volgt dan dat zij alleen het goed vóór 
hebben die met gewaterde volkswijsjes den kunstsmaak in de kerk willen 
ophelpen en dat anderen het mis zouden vóór hebben die zangen opstellen 
en uitgeven van echte kunstwaarde. Daarmede is niet in te stemmen. 

Neemt de uitgever misschien het woord strengen kerkstijl in den zin 
van stroeve opstellen van contrapuntische oefeningen? Of voor platte 
namaaksels van versleten modellen? 

De zoo gevreesde strenge stijl in de kerkmuziek is niets anders dan kunst- 
waarde waarvan de ijk is ingeslagen naar de wet van kerk en toonkunde. 

In praktische wenken aangaande de uitvoering komt goede raad voor 
orgelspel en zangers. 

Zoowel als zijn Dertig Geestelijke Liederen (1898) zullen de Cantíca Sacra 
van Pater Didacus welkom zijn op onze kerkkoren. 55 VEDA 
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Mgr LAURENT JANSSENS, O. S. B. Fleurs éparses. Sparsi flores. Recueil 
de poésies frangaises et latines. Lille, Paris, Bruxelles, Sté S. Augustin. 


In-80 (302 p.). 


« Le radieux été s’enfuit, voici automne. 
Il est temps de glaner quelques éparses fleurs ». 


Fleurs éparses que la main artiste de l'auteur avait semées le long de 
sa route de moine et de savant. Certes elles n’ont plus la fraîcheur de 
celles qui viennent d’éclore, mais ce qui leur reste encore maintenant de 
de ligne et de couleur révélera — à ceux qui l'ignoraient — que l'art de 
Vauteur éÉégale sa piété et sa science. 


J, DEHON. Etudes sur le Sacré-Coeur de Jésus. 2 vol. (234, 242 p.) 
Paris, Bruges, Bruxelles, Sté S. Augustin, 1922. Pr. 10 fr. 


L’auteur étudie successivemect le Sacré-Coeur de Jésus dans lAncien 
Testament (figures et prophéties), dans l’Evangile, dans l’iconographie des 
catacombes, chez les Pères de Eglise et les grandes familles religieuses 
(lr vol.) Le second volume parle surtout de la révélation de Paray-le-Monial 
et du règne du Sacré-Coeur dans les derniers temps. Le plan est, comme on 
le voit, grandiose, trop grand peut-être et les études auraient gagné à être 
concentrées sur les points principaux : de même il nous faut faire certaines 
réserves au sujet de quelques chapitres où l'auteur nous semble avoir forcé 
son talent (p. ex. le Sacré-Coeur dans l'Ancien Testament); mais ces légères 
réserves n’enlêvent rien au mérite principal de l’ouvrage. Il tÉmoigne d'un 
grand zèle et d'un amour ardent pour le Sacré-Coeur et d'une érudition 
remarquable pour tout ce qui se rapporte à Lui. 


Ouvrages envoyés àä la rédaction. 


Mgr ULLATHORNE. Humilité et Patience. Traduit par les Moniales Béne- 
dictines. 1 vol. in-3° (128 p.) Abbaye de Maredsous 1923. 

CH. WiLLt C. S. S, R. Le Bréviaire expliqué. 2° édition. 2 vol. in-8° (318, 382 p.) 
Paris, Téqui. Esschen, Librairie S. Alphonse 1922. 

DELERUE. Au Seuil de la Vie. Lettres et causeries sur la jeune fille chré- 
tienne et francaise, 2 vol. in-8° (234-282 p.) Paris, Téqui 1923. Pr. 10 fr. 

Mgr GIBIER. Le Salut par PElite. Paris, Téqui 1923. in-8 (306 p.) Pr. 6 fr. 

J. Mirror. Retraite de Jeunes Gens, Paris, Téqui 1923, in-8° (376 p.) Pr. 7 f. 50. 

J. MiLLor. Connaitre, Aimer, Servirla Très Sainte Vierge, in-8° (248 p.) Pr. 5 fr. 
Paris, Téqui 1923. 

P, SOULIER O. S. M. Retraite des Serviteurs de Marie. Paris, Téqui 1923, 
In-8° (286 p.) Pr. 6 fr. 

VAN Roo. Nog eenige korte onderrichtingen over het H. Hart van Jezus. 
Gent, Van Fleteren, 1923. In-8° (254 bl.) 


